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RESUMO

GRYZAGORIDIS, Eduardo Bertoche. A Fazenda da Esperanca e a reabilitacéo de
jovens dependentes quimicos: reinventando o género de vida rural 62f.
Monografia (Bacharelado em Geografia) - Faculdade de Geografia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2011.

A presente monografia tem como objetivo, em primeiro lugar, destacar a
importancia da religido enquanto objeto da ciéncia da Geografia bem como
compreender de que forma estes estudos acontecem e qual o enfoque/recorte que
alguns autores dentro desta realizam em seu trabalho. Neste sentido servira de base
académica alguns autores que notadamente vém construindo um pensamento sobre
desta tematica. Além disso, serd objeto deste estudo uma comunidade que se
dedica a recuperacdo de dependentes quimicos e que oferece aos jovens em
recuperacdo uma forma de viver distinta. Nesse sentido, cada autor analisado,
servira para uma melhor apreensdo das comunidades Fazenda da Esperanca,
localizadas em areas distantes do ambiente urbano, e suas células urbanas,
conhecidas como Grupo Esperanca Viva. Ao longo deste trabalho iremos atentar
nosso olhar sobre o resgate de um género de vida rural/tradicional muito presente
em ambientes rurais onde existe maior contato com a natureza além de praticas
cotidianas que aliadas a estratégias religiosas favorecem o resgate de uma pessoa
mais subjetiva, valor este que vem sendo esquecido nos grandes centros urbanos. A
partir desta relacdo dicotbmica entre campo e cidade surgem nestas comunidades
certas oposicoes entre valores antigos e novos que sdo por seus membros
chamadas de “homem novo” e “homem velho”, respectivamente, e que serdo

discutidas no trabalho.

Palavras-chave: Fazenda da Esperanca. Género de vida. Religido. Urbano.

Rural.
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INTRODUCAO

A Fazenda da Esperanca € um conjunto de comunidades terapéuticas de
base catélica que busca através da espiritualidade, do isolamento através do
afastamento dos grandes centros urbanos, do trabalho e da convivéncia reabilitar
jovens dependentes quimicos, de modo a reinseri-los na sociedade de forma digna e
humana. Territorialmente estdo se espalhando com velocidade imensa, ja havendo
ao todo mais de setenta fazendas mundo afora. A primeira unidade deste projeto
surgiu na cidade de Guaratinguetd/SP, mais especificamente no bairro das
Pedrinhas, conhecida como a “Fazenda-mae”, que serve de modelo para as demais,
e por isso sera o foco deste estudo.

O retiro espiritual nestas comunidades dura em média um ano e tem como
intuito, segundo seus lideres e gestores, fazer estes jovens formarem/criarem
valores que os tornem capazes de viver de forma equilibrada. Esse processo de
recuperacdo ocorre em meio ao ambiente natural, distantes dos espacos
cosmopolitas que, para 0s mesmos gestores, dificultam a recuperagdo dos jovens
por oferecerem um emaranhado de informacgdes. Além de todo um “estilo de vida”
que passam a ter que viver no processo de recuperagao, 0S jovens permanecem 0s
trés primeiros meses sem poder receber visita e se comunicam apenas por cartas.
Tal isolamento e incomunicabilidade, proporcionado ndo sé pelo afastamento de
suas “mas influéncias” e da familia, mas do ambiente urbano em que vivia, seriam
um adicional de facilitacdo para que o jovem entre na dindmica e nas praticas
espaciais propostas.

Minha vontade de entender a dinamica de formacao, atuacéo e consolidagao
da Fazenda da Esperanca no mundo surgiu a partir da minha prépria experiéncia de
conversao (mais do que no sentido religioso, no sentido da vida, valores, ética etc.)
guando, em 2008, morei por um ano nesta comunidade, mais precisamente na
unidade de Teresopolis, localizada na Regido Serrana do Estado do Rio de Janeiro.
Desde entdo, mantenho contatos com esta obra social atuando como “voluntario da
esperanca”, levando jovens em dificuldades a conhecer este espaco. Além disso,
desde maio de 2010 atuo oficialmente como membro desta comunidade e no més
seguinte, fui um dos trezentos membros escolhidos para viajar até Roma para
assistir ao reconhecimento da “Familia da Esperanca” como parte integrante do

corpo Eclesial pelo representante da Igreja Catdlica Apostélica Romana, o Papa
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Bento XVI. Estou ciente da influéncia desta minha inclinacdo ética, religiosa e
filosofica na escolha do tema e dos riscos que, por conta da dimensao religiosa nela
presente, podem ocorrer no desenvolvimento do presente trabalho, se entendida
uma monografia no sentido mais tradicional de “estudo cientifico”, “isento”, “neutro”
etc.

Mas acredito que se por um lado, quando se pensa em producéo cientifica, no
sentido mais tradicional, espera-se uma separagcdo entre sujeito e objeto, que
proporcionaria maior rigor na andlise académica, por outro lado quase sempre a
producao cientifica esta aliada a experiéncia pessoal de quem a produz, mas nem
sempre isto € dito de fato. Este é o ensinamento de Boaventura de Sousa Santos
(1985), que analisa o atual periodo de transicdo das ciéncias, no qual o préprio
cientista deveria, segundo ele, se questionar sobre qual o sentido de se fazer
ciéencia. O autor nos lembra algumas perguntas simples que Rosseau outrora
levantou: existe alguma relacdo entre ciéncia e virtude? Por quais motivos estamos
substituindo o conhecimento vulgar que partilham homens e mulheres da sociedade
por um conhecimento produzido por poucos e inacessivel a maioria? A producéo
cientifica ird reduzir o abismo entre a teoria e a pratica? Mais de duzentos anos apés
as palavras proferidas pelo filosofo ha que se realizar perguntas simples na hora de
se produzir ciéncia. Aonde queremos chegar? O que estou querendo provar?

Uma das questdes levantadas pelo autor e de grande importancia, quando se
pensa o0 tema da religido dentro da Geografia — e mais especificamente estes
espacos “naturais” da Fazenda da Esperanca cheios de significados simbdlicos que
se transformam em centros de recuperagdo para dependentes quimicos —, € a
constante acusacdo proferida contra as ciéncias sociais (ai incluida a Geografia)
sobre sua grande dificuldade em formular regras, normas ou leis. Isto porque seu
carater seria, supostamente, quase que totalmente subjetivo, por isso sendo
constantemente acusadas pelas ciéncias mais “duras” de ndo serem ciéncia. Nao
existe um consenso paradigmatico nas ciéncias sociais e, por isso, se poderia
perceber tal situacdo como um atraso em relacdo as ciéncias naturais, que formulam
leis e regras aceitas pela comunidade cientifica com mais facilidade. Mas de acordo
com Santos (op. cit.) as ciéncias naturais também estdo em crise, por seu atual
modelo de producdo néo estar dando conta de suprir a necessidade da atual
sociedade moderna. Tal situacdo passa a constituir e dar lugar a um novo

paradigma, que o autor chama de “paradigma de uma vida decente”. Ciéncias
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naturais e sociais deveriam, segundo ele, passar a se relacionar e assim comecar a
se formar um novo quadro na producdo do conhecimento, em que experiéncia
pessoal e ideologia ndo devem ser negligenciadas por serem, na verdade,
invariavelmente parte da producéo desse conhecimento. Além disso, outra coisa é
certa: todo conhecimento dito cientifico € capaz de ser refutado e dar lugar a um
novo pensamento. As ciéncias, portanto, estdo em constante questionamento e sob
mudancas de paradigmas.

Nesse sentido, vejo minhas inclinacdes ético-filoséficas e religiosas como
excelente oportunidade para me debrucar com maior paixdo e determinacdo no
tema da espacialidade da religido, bastante caro na geografia classica e na
geografia cultural, mas hoje mais deixado de lado. Assim, o presente trabalho, apos
reflexdo a partir de alguns autores ligados ao estudo geografico da religido, tem
como objetivo principal discutir os discursos, praticas e significados transmitidos aos
jovens dependentes através da experiéncia do isolamento nestes espacos das
unidades de recuperagao da Fazenda da Esperanca.

Ver-se-4, ao longo do trabalho, que as Fazendas da Esperanca
espacialmente se organizam da seguinte maneira: as unidades de recuperacao
estdo localizadas em espacos distantes dos nucleos urbanos, sendo, portanto, rurais
ou supostamente rurais; além destes, grupos® de apoio a jovens ja recuperados
estdo localizados nos centros urbanos. Na construgdo das representagdes espaciais
ligadas a instituicdo, pode-se perceber as fazendas “rurais” como indutoras do

encontro entre o homem e o “sagrado”

, através de certo contato com a natureza (o
suposto “rural”) e a partir da execucao cotidiana de tarefas artesanais (“tradicionais”,
“do passado”). Desta forma, s&o proporcionadas aos jovens novas formas de se
relacionar e vivenciar a cidade, apos o periodo de recuperacdo ou “retiro espiritual”
que estes realizam durante um ano nas Fazendas da Esperanca espalhadas pelo

mundo. Em cada uma destas unidades, rurais, sdo executadas praticas tradicionais,

! Segundo regulamento préprio da Fazenda da Esperanca, estes grupos conhecidos como GEV (Grupo Esperanca
Viva) sdo uma extensdo da prépria fazenda nas cidades. Sua principal funcdo é o apoio aos jovens que ja
passaram pela Fazenda bem como o acolhimento de pessoas que queiram viver este “estilo de vida”, como
familiares destes, voluntarios e qualquer tipo de pessoa que se sinta bem através da espiritualidade.
(Regulamento interno — Grupo Esperanca Viva, 2010)

2 0 sagrado se manifesta na vida do homem quando este surge como algo distinto ao profano; as manifestacées
do sagrado podem ser chamadas de hierofanias (revela¢fes de algo sobrenatural). As hierofanias anulam a
homogeneidade do espaco dando significado a vida do homem-religioso que ndo consegue mais viver sem a
“abertura” para o transcendente.(ELIADE, 1992)
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muito ligadas aos espacos rurais, tais como lidar com a terra, plantar e colher, fazer
artesanato, cuidar de animais entre outras. E de suma importancia ao atentarmos
nosso olhar sobre estas comunidades saber que o processo de recuperacao ocorre
de forma separada entre homens e mulheres, ou seja, existem unidades masculinas
e femininas de forma que para cada uma dessas existe uma forma de se aplicar o
modelo de recuperacédo proposto pelos responsaveis da Fazenda da Esperanca.

Ao longo da presente monografia, objetiva-se compreender e analisar a
territorialidade das Fazendas da Esperanca, estabelecendo a relacdo dos espacos
rurais com os demais grupos localizados em nucleos urbanos. Esta investigacao foi
amparada pela argumentacdo de Haesbaert (2007) sobre os chamados “territérios
alternativos” e o tradicional conceito vidalino de “géneros de vida’, que parecem se
revalidar, ainda que com certa dose de simulacro, nos espacos da Fazenda da
Esperanca.

De modo a dar conta, o primeiro capitulo desta monografia € uma revisao
bibliografica dos estudos de geografia e religido, apresentando os seguintes autores:
Zeny Rosendahl, Sylvio Fausto Gil Filho, Monica Sampaio Machado, Marcelo Alonso
Morais e Aureanice de Mello Corréa. Com base em alguns de seus trabalhos e
artigos , pode-se compreender de que forma a Geografia atualmente trata a tematica
da religido. Nesse sentido, é possivel claramente tomar um posicionamento diante
deste fendmeno religioso, que o presente estudo académico se propde a analisar.

O segundo capitulo mostra a genealogia destas comunidades bem como sua
expansao e consolidagdo como uma associacdo privada de fiéis, ligada a Igreja
Catodlica Apostolica Romana. A partir disso, aprofunda-se uma discusséo acerca da
formacao destes nucleos rurais (destinados a recuperagcdo) e nucleos urbanos
(grupos de apoio), estabelecendo um paralelo com os discursos religiosos
(franciscanos e focolarinos)® que influenciaram a criacdo destas comunidades.

Surge, nesse contexto, ora um embate, ora um didlogo entre rural versus
urbano onde podemos perceber o urbano muitas vezes como o0 “espaco da
perdicdo” e o rural como resgate de um “género de vida” mais tradicional. Este

“estilo de vida” (como dizem os gestores da Fazenda) torna-se entdo uma

* A Fazenda da Esperanca tem como base de sua vida a espiritualidade do movimento dos focolares, obra social
criada em 1943 em Trento na Italia por uma jovem chamada Chiara Lubich, e também o carisma de S&o
Francisco, que fundou a ordem religiosa dos franciscanos também na Italia e mais precisamente em Assis.
Estatuto da Familia da Esperanca, recebido durante o reconhecimento papal, no encontro dos membros da
Fazenda com representantes da Igreja Cat6lica Apostolica Romana no ano de 2010)
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ferramenta de “cura-libertacdo” para estes jovens, que chegam dos ambientes
urbanos com uma maneira propria de enxergar e vivenciar a realidade. Propde-se,
por fim, entdo discutir a relacdo entre “homem velho” e “homem novo” que surge

simbolicamente entre os internos das unidades de recuperacdo das Fazendas da
Esperanca.
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1. A TEMATICA DA RELIGIAO SOB O PRISMA DA GEOGRAFIA

A necessidade de se aprofundar e conhecer os caminhos cientificos que a
ciéncia da religido, mais especificamente dentro da Geografia, tem seguido ao longo
dos ultimos anos, vai ao encontro do pensamento do gedgrafo Mauricio de Almeida
Abreu (1994), que nos mostra a importancia em se realizar ao longo do tempo a
pesquisa bibliografica sobre aquilo que os gedgrafos, ao longo dos anos, publicam e
se dedicam, para assim perceber a grandeza dos estudos ja realizados, bem como
apontar criticas e novos caminhos a seguir. Assim teremos a capacidade de
compreender como se estuda a religido dentro da perspectiva da geografia seguindo
o melhor caminho para a compreenséo do objeto de estudo proposto neste trabalho
final de curso.

Neste primeiro capitulo, percebemos a necessidade de entender este campo,
estudo da Religido, dentro da perspectiva dos estudos académicos ja realizados, e
de maneira espacial dentro da ciéncia geogréfica. Para isso faremos um apanhado
geral* sobre o estudo das religides nas ciéncias humanas e mais especificamente
dentro da Geografia. Ao longo do tempo diversas disciplinas observaram no estudo
da religido uma grande oportunidade de focar seus estudos. Como é o caso da
psicologia que através da religido procura entender o comportamento das pessoas.
Autores classicos da Sociologia como, Emile Durkheim e Max Weber, também
perceberam na religido um objeto de interesse. Ao perceber este panorama,
Rosendhal (1995) levanta um questionamento muito importante: em qual sentido o
estudo da religido, dentro da perspectiva geogréfica, se diferencia das outras
ciéncias como a sociologia, a psicologia, a antropologia e outras?

Quando analisamos a raiz deste campo de estudo focado na religidao
percebemos que os trabalhos cientificos que se destinam ao fendmeno religioso
estdo crescendo no ambito das ciéncias sociais. No entanto, devemos reconhecer
que por muito tempo existiu uma “barreira” entre ciéncia e religido. Neste sentido os
trabalhos académicos que voltavam seus olhares aos fendmenos religiosos nem

sempre recebiam a atencdo necessaria da comunidade académica. Com o passar

* A revisdo que se seguira partiu do principio de que dentro dos limites de tempo e escopo de uma monografia de
fim de curso, a analise de uma quantidade menor de autores, mas com expressiva relevancia para os temas que
relacionem geografia e religido, seria suficiente. Para um estudo mais aprofundado, recomenda-se a leitura da
dissertacdo de mestrado defendida por Lopes (2010), na UERJ, intitulada Estudando um subcampo intelectual
académico: a geografia da religido no Brasil — 1989 -2009.
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do tempo, sociologia e antropologia reconstruiram suas maneiras de olhar a religiao
e, assim, perceberam que ainda haveria muito que compreender sobre este tdo
complexo objeto de estudo. Notadamente este subcampo das ciéncias humanas
desenvolveu um carater interdisciplinar que possibilta o aprofundamento e
compreensao dos fendmenos religiosos.

Em um primeiro momento, quando pensamos nas palavras “espaco” e
“religidao”, podemos erroneamente imaginar que nao se estabelece uma relagéo
geografica entre elas, ndo podendo, portanto, realizar-se um estudo cientifico.
Porém percebemos que a religido enquanto pratica social se origina dentro do
espaco geografico seja ele concreto ou simbélico. O ser humano, mesmo nos
primérdios da civilizacdo, sempre fez Geografia mesmo que ndo houvesse uma
disciplina institucionalizada e a religido sempre esteve presente no cotidiano do ser
humano como ferramenta que facilita o seu entendimento sobre a realidade.
Geografia e religido, portanto, se encontram na dimensao espacial, pois a primeira
analisa o espagco e suas transformacfes e a outra enquanto uma pratica social
ocorre dentro deste espaco. (ROSENDHAL, 1995)

Segundo Flickeler (1990, apud Lopes, 2010, p. 31),

[...] j& que todas as religibes criaram, no curso do seu desenvolvimento, um cultus
mais ou menos manifesto, sendo o mesmo espacial e temporal perceptiveis atraves
de eventos magicos ou simbdlicos, de objetos e comportamentos, os fenbmenos
religiosos aparecem em relagdo real com a superficie terrestre, podendo ser,
portanto estudados pela Geografia.

Tomando estes ensinamentos como fundamentais, propdem-se um
aprofundamento sobre alguns autores da Geografia brasileira que perceberam na
religido um rico objeto de estudo -dentro da ciéncia geografica. Quando se pensa em
religido, podem existir diversos caminhos e linhas de pesquisa dentro das ciéncias
sociais e da propria Geografia. Para que se possa ter uma ampla nog¢do da
variedade de temas e reflexdes, iremos analisar alguns textos e artigos de Zeny
Rosendhal, Sylvio Fausto Gil Filho, Monica Sampaio Machado, Aureanice de Mello
Corréa e Marcelo Alonso Morais.

Tomando como referéncia estes pensadores, notadamente percebemos que
para cada um existe um olhar diante da religido enquanto objeto de estudo. Isso
porque, em primeiro lugar, cada um deles observa um grupo etno-religioso distinto
em seus trabalhos. Nos artigos e textos selecionados vamos conhecer um pouco

sobre a expressao de diversas denominacoes religiosas sob o ponto de vista do
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geografo. Além disso, nota-se que para cada estudo em particular temas e conceitos
distintos, analisados sob o prisma da Geografia, fica mais evidente, tais quais
territorio/territorialidade, poder, sustentabilidade, gestdo, simbolismo, identidade,

politica, espaco de representagdo, entre outros.

1.1 — Territorialidade Catoélica: espago sagrado e hierdpolis

Para Rosendhal(1994), a tematica da religido segue algumas linhas de
pensamento que de certa forma podem nortear estudos subsequentes: Fé, espaco,
e tempo — “difusdo e area de abrangéncia”, “centros de convergéncia e irradiacao”,
territério e territorialidade”, “espaco e lugar sagrado” e, por fim, “percepcéo,
simbolismo e vivéncia’. Essas tematicas podem ser analisadas de forma distinta,
mas estdo em constante troca, sendo assim complementares umas as outras.

A fé ganha importancia dentro deste estudo a partir do momento que
percebemos que ela se manifesta, enquanto base daqueles acreditam em
determinada religido, dentro de uma esfera de tempo e espaco e, portanto necessita
ser compreendida. De que forma determinada comunidade ou religido passa se
disseminar ao longo do espaco? Quais suas estratégias? E quais reais intencées
possuem ao dominar mais e mais territdrios? Sao questionamentos necessarios
quando temos a intencéo cientifica de compreender a dinamica das religides.

O estudo de geografos como Jackson e Hudman (apud ROSENDHAL, 1995)
mostram como as grandes religibes se difundiram pelo mundo e de que forma
influenciam o ambiente que ocupam. Tomando como exemplo o Cristianismo,
percebemos o seu carater hierarquizado no que diz respeito a sua difusdo, isto
porque foi a partir da expansao do império Romano que adotou a religido como parte
do Estado que os valores e praticas da religido foram sendo incorporados a medida
gque o império se expandia para outras regides, povoados e grandes cidades.
Podemos perceber que esse arcabouco cultural que compreende as religides sé se
pode ser ampliado a medida que se convertem novos adeptos para sua crenca.

Em sua maioria, as esferas religiosas possuem centros de convergéncia,
onde seus fiéis podem estar em contato direto com seu Deus, nas religides
monoteistas e deuses, nas religides politeistas. A partir disso muitos estudos que
visam a analisar este deslocamento espacial (fluxos) surgiram dentro da Geografia.

Esses processos de migracdo momentanea em direcdo aos santuarios onde
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individuos buscam beneficio espiritual e também prestar homenagem a determinada
divindade possuem niveis internacionais, regionais e locais. Sdo inumeros 0s
exemplos de centros de peregrinagdo no territério brasileiro, porém poucos
geodgrafos mergulharam sobre esta temética de grande importancia para a
compreensao das alteracdes que o sagrado gera na construcdo de determinadas
espacialidades.

Seguindo a linha de pensamento e estudo proposto por Rosendahl(1995), no
que diz respeito a relacdo entre religido e espaco dentro da ciéncia da Geografia,
podemos tomar dois conceitos como fundamentais para entendermos a pratica
religiosa: Territorio e territorialidade.

Em outras palavras:

E nesta poderosa estratégia de controle de pessoas e coisas, ampliando muitas
vezes o0 poder sobre territérios que a igreja se estrutura enquanto instituicéo.
Territorialidade, por sua vez, significa o conjunto de praticas desenvolvido por
instituicdes ou grupo no sentido de controlar um dado territério. (ROSENDHAL,
1995, p.56).

Dentro do contexto da Geografia, a religido ganha forca, na medida em que
atua na apropriacdo de determinados segmentos do espaco, dotando-os de praticas
culturais, que passam a afirmar determinada  instituicho = como
dominadora/controladora de determinado territorio. A Igreja catélica ao longo do
tempo e através de suas praticas religiosas foi, cada vez mais, ampliando seus
territérios e de forma hierarquica e burocratica se consolidou como uma instituicdo
presente em todos os continentes.

As religibes podem ser vistas como praticas transformadoras dos espacos.
Como se percebe no estudo Espaco e Religido — uma abordagem geografica
(Rosendahl, 1996) a religido remete a algo sagrado que caracteriza e diferencia os
lugares dando novos significados as relagdes entre o homem e o0 espaco. Se
pensarmos a reflexdo do sagrado estaremos levando em consideracdo o profano,
ambos se manifestam nas cidades e podem ser percebidos no espaco. O sagrado
surge na vida do homem a partir do desejo eterno dos seres-humanos: saude,
prosperidade e amor. A religido, portanto, assume papel fundamental na formagao
do sagrado. Segundo Durkheim (apud Rosendhal, 1994), o culto possui a funcao
primordial que aproxima, estreita a relacéo entre o fiel e o seu Deus.

O espaco sagrado pode ser considerado:

Um campo de forcas e de valores que eleva o0 homem religioso acima de si mesmo,
gue o transporta para um meio distinto daquele no qual transcorre sua existéncia. E
por meio de simbolos, dos mitos e dos ritos que o sagrado exerce sua funcédo de
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mediagdo entre o homem e a divindade. E € o espago sagrado enquanto expressao
do sagrado, que possibilita ao homem entrar em contato com a realidade
transcendente chamada deuses, nas religides politeistas e Deus, nas monoteistas.
(ROSENDHAL, 1994, p.42).

Podemos considerar como sagrado toda a manifestacdo que se diferencia da
rotina comum. Fica evidente que nem todas as marcas e rugosidades que se
expressarem dentro de determinado espaco serdo expressdes do sagrado. A
palavra sagrado, por si sO, pode ser vista como uma expressdo puramente religiosa,
porém ao pensar no conceito espaco sagrado percebemos nitidamente a
manifestacdo do sagrado em determinado lugar. A manifestacdo do sagrado no
espaco foi analisada primeiramente por Eliade (1995) em O Sagrado e o Profano: A
esséncia das Religibes. Nesta obra, o historiador e mitélogo aponta para as
hierofanias. Estas podem ser entendidas como manifestacdo do sagrado inseridas
na experiéncia religiosa de determinado individuo ou grupo. Seria a ruptura, o
momento em que determinado espa¢co passa a ter outra dimensdo, neste caso
Sagrada. Podemos dizer que o espaco sagrado é uma categoria criada por homens
e mulherese que os fazem entender a realidade em que vivem. Outro fator marcante
para o homeme-religioso seria a natureza, sempre dotada de um valor sagrado. Para

melhor entendermos:

A ideia de que existem espacgos sagrados e que pode existir um mundo no qual as
imperfei¢cOes estardo ausentes, conduz o homem a suportar as dificuldades diérias.
O homem néo somente suporta as infelicidades da vida como também é conduzido
a imaginar realidades mais profundas, realidades mais auténticas do que aquelas
que seus sentidos revelam. O homem consagra O espago por que sente
necessidade de viver num mundo sagrado, de mover-se em um espaco sagrado. O
homem religioso desta maneira se exprime de formas simbdlicas que se relacionam
no espaco. (ROSENDHAL, 1995, p. 64).

Um carater marcante ao atentarmos nosso olhar para as cidades do mundo
“moderno” € sua intensa divisdo territorial do trabalho, ou seja, cada vez mais as
cidades possuem fungfes distintas/especificas, que passam a guiar suas relagdes
sociais, politicas e econémicas. Esse pensamento nos € de suma importancia
quando queremos perceber a dindmica que determinadas praticas religiosas geram
nos grandes centros urbanos. Nesse sentido, talvez a maior contribuicdo de
Rosendahl (1999) seja a de apontar para o surgimento do que a autora da a alcunha

de “hierépolis” ou “cidades-santuario”, entendidas como certos centros de

> Para um estudo aprofundado acerca do conceito recomenda-se: Hierdpolis: O Sagrado e o Urbano
(ROSENDAHL,1999)
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convergéncia religiosa, que por atrairem fluxos de peregrinos seja em periodos de
festas religiosas ou continuos ao longo do tempo, acabam por determinar a dinamica
dos locais onde se localizam. Essa expressédo do sagrado no espaco gera, segundo
a autora, consequéncias concretas na dinamica destas localidades, que precisam
criar condicdes de acesso e receptividade ao sagrado e seus espacos correlatos. As
hieropolis, portanto, praticamente vivem em funcédo deste fluxo de peregrinos, seja
esse semanal, mensal ou anual.® Uma caracteristica marcante destas cidades-
santuario é seu alto grau de isolamento, normalmente localizadas em ambientes
rurais distantes das grande cidades. Estas localidades normalmente precisam se
estruturar (com estacionamento, acomodacdo, servicos) para atender a este
peregrino ou romeiro, como sdo chamados os devotos da fé catdlica. Além disso,
sempre se encontram lojas e barracas destinadas a vender objetos de devocdo ao
peregrino. O surgimento de restaurantes, farmacias e comércios de artigos nao-
religiosos se faz como expressao do espaco profano, isto €, o lugar do ndo-sagrado,
onde se destacam as atividades corriqueiras do cotidiano.

Seguindo esta linha de pensamento a autora analisou dois santuarios no
interior de Goias e Piaui, Muguém e Santa Cruz dos Milagres respectivamente.
Neste estudo percebe-se um intenso fluxo de peregrinos que buscam nestes
espacos sagrados o beneficio espiritual, bem como prestar agradecimento aos
santos de sua devocdo. Ao longo dos periodos em que 0s romeiros se instalam
nestes espacos, pode-se perceber a intensa dinamica que geram sobre os mesmos.
Nos periodos de maior fluxo, as cidades, que ndo ultrapassam 2.000 habitantes,
podem chegar a receber 30.000 peregrinos, no caso de Santa Cruz dos Milagres; e
60.000 peregrinos, em Muquém. Uma das questdes levantadas pela gedgrafa é a
coexisténcia entre sagrado e profano e as dificuldades analiticas para se estabelecer
onde um comeca e o outro termina (ver Figura 1). Percebe-se, entdo, uma teia de
simbolismos onde:

O Sagrado esté no alto da colina, onde abriga o simbolo da devocgéo e se confunde

com a igreja. O espaco profano, na parte mais baixa do terreno, € o espaco
destinado ao comércio e ao lazer, numa espetacular mescla entre cerimbnia

® Esses lugares sagrados podem ser oriundos do local onde surgiu determinada religido ou serem criados e
manifestados a partir de hierofanias como é o caso da cidade de Lourdes na Franca, onde se deu a aparicdo de
Maria, mae de Jesus Cristo e para onde se dirigem milhares de fieis catélicos. Esses centros de convergéncia
podem ser percebidos nas grandes religides disseminadas pelo mundo: Islamismo, Catolicismo e Budismo.
Como exemplo: Meca, Jerusalém e Lubini, respectivamente.
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religiosa e atividades profanas. A missa, a procissdo oficial. A danca, as frequentes
bebedeiras e as brigas testemunham o profano. (ROSENDAHL, 1999, p. 49).

Podemos perceber que estes locais de peregrinacdo possuem um centro bem
definido, onde se localiza a igreja, que seria o centro césmico, onde o “poder”
sagrado esta bem definido; e que fora dele, na periferia deste espaco consagrado,
estdo as pessoas que rendem louvor ao santo (procissdo). Existe, portanto, uma
relacdo direta entre sagrado e profano, porém ambos ndo se misturam.
(Rosendahl,1999).

Caatinga

[
i_ ! Espago Sagrado

Escada
[ st -
® Barracas de Comércio e Servigos

% Residéncias e Rua Principal
3 & A & Ambulantes Escala Aproximada
= = = = = Procissio 9 200m

Figura 1 — Esquema do Espaco Sagrado em Santa Cruz dos Milagres
FONTE: ROSENDAHL (1999, p. 48)

Notadamente, estes espacos sagrados podem servir até mesmo de
instrumentos politicos, visto que, em anos de elei¢cdes, muitos candidatos passam a
fazer propagandas durante celebracdes religiosas, demostrando assim, o carater
politico que as préticas religiosas carregam dentro de si. Outro fator de grande
relevancia indagado pela autora € sobre qual motivacao esta “multiddo” de fiéis traz

no seu imaginario para se submeter a situacdes até mesmo indspitas nestes locais
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de peregrinacdo. Fica evidente o carater social que leva estas pessoas a buscar
ajuda sobrenatural para seus anseios materiais. A partir deste panorama, podemos
perceber nas praticas religiosas uma gama imensa de simbolismos que nos facilitam

entender a realidade social que envolve os espacgos sagrados.

1.2- Espaco de Representacdo: um conceito chave para o estudo geo-religioso.

Quando se pensa em uma Geografia do Sagrado, Gil Filho (2001) nos orienta
gue devemos estar atentos a teia de relacdes que se estabelecem na experiéncia do
sagrado, ou seja, devemos ir além da espacialidade pura e simples do sagrado.
Quando coisificamos determinada categoria de analise podemos perder o essencial
que sao as relagbes sociais e modificacbes espaciais que o sagrado gera em
determinado local. Esta categoria, Geografia do Sagrado, diz ele, pode ser dividida
em trés dimensdes, que de certa forma devem guiar um estudo cientifico que queira
captar o que estd no amago das praticas religiosas. Em primeiro lugar devemos
olhar o individuo enquanto produto de determinada pratica social, neste caso a
religido. Sendo assim este “evento” ocorre em determinada escala temporal e
espacial e ao mesmo tempo esta em constante transformacdo. Esta prética e
discurso construidos ganham sentido pleno dentro de uma determinada instituicao
religiosa. A segunda dimenséo estd associada aos individuos que fazem parte de
determinada organizacéao/instituicdo e que de certa forma transmitem os discursos
para determinados grupos. Seria 0 momento em que o discurso entra no contexto e
passa a ser incorporado. Neste ambito percebemos subordinacdes, divisbes,
classes e julgamentos diferenciados. A terceira e Ultima dimensédo de andlise seria a
instituicao religiosa propriamente dita. Neste sentido percebemos a instituicdo como
o reino de controle do individuo, grupo e dizer. Seria 0 espaco de representacao
enquanto expressao de determinada organizagdo, tendo carater plural e diverso no
gue tange sua formacao. Podemos pensar em territorialidades tendo as instituicbes
como principais agentes dentro de determinado territorio. A instituicdo seria,
portanto, autora da propria histéria e detentora de uma forma de organizacéo vertical
e hierarquica.

O autor supracitado faz uma critica ao pensamento geo-religioso que muitas
das vezes desconsidera a principal questdo referente ao sagrado: o sentimento

religioso. Este sentimento gera marcas dentro do espaco e portanto deve ser
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considerado em estudos que queiram compreender a dindamica de determinada
pratica religiosa. Outro carater muito marcante nos estudos de Gil Filho € seu carater
interdisciplinar valorizando a contribuicdo de outras ciéncias, tais como, Sociologia,
Antropologia, Psicologia e Teologia como contributos para maior compreensao dos
fendbmenos espaciais.

Seu conceito mais trabalhado seria o “espaco de representacdo” que para o
presente trabalho servira de grande auxilio a partir do momento que percebe-se 0s
espacos sagrados como representacdes de determinadas instituicdes que se fazem
presentes em determinado espaco através de praticas religiosas e tradicionais que
dao forma e sentido ao territorio.

Claramente inspirado por Lefebvre, o autor afirma que é através das suas
praticas sociais e mentais que os diversos grupos humanos geram modificacdes na
natureza e configuram uma grande miscelanea de relacbes — que por sua vez
podem ser vistas como a representacdo do espaco. Ja a teia de simbolismos que é
construida pode ser considerada o espaco de representacdo propriamente dito. O
espaco de representacdo estaria, entdo, intimamente ligado as relacfes cotidianas,
onde percebemos um grande laco afetivo. Sua natureza, essencialmente simbdlica,
apresenta um dinamismo imenso. Esse conceito nos serve no sentido que
buscamos entender a dindmica entre o fato religioso e a pratica social.

A instituicao religiosa, na qualidade de uma entidade que possui legitimidade
diante da sociedade, pode ser considerada a manifestacdo concreta de afirmacéo da
religido dentro de determinado espaco. Outro ponto de suma importancia e que
percebemos ao analisar 0s espacos sagrados é que a instituicdo religiosa busca
através do seu poder exercido, consciente e intencional controlar a sociedade.
Surgem entdo diversas territorialidades sagradas que passam a consolidar a

instituicdo dentro do territério. Como afirma Raffestin:

O territério [...] € um espaco onde se projetou um trabalho, seja energia e
informacgdo, e que, por consequéncia, revela relagbes marcadas pelo poder. O
espago é a prisdo original. E o territério é a prisdo que os homens constroem para si.
(RAFFESTIN, 1993, p. 143-144).

Podemos perceber ao longo do territério brasileiro que a Igreja Catolica tem
grande impacto sobre 0s espacos, tornando-se assim uma instituicdo hegemaonica.

As politicas exercidas por esta instituicdo exercem influéncia direta e indireta nos
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grupos e entidades religiosas a ela ligadas além, é claro, de estar sempre em
conflito direto com outras entidades religiosas.

O conceito de hegemonia, quando pensado no ambito das instituicoes
religiosas, esta ligado a expansdo de uma cultura e afirmacao espacial dentro de
determinado territdrio. Ndo € intencdo deste conceito apontar para o discurso
religioso catdlico como uma “verdade” mais proxima da “salvacdo”, tdo investigada
pela ciéncia teoldgica, apesar, é claro, de muitas vezes a prépria instituicdo deixar
transparecer tal ideia. Para as ciéncias humanas, o discurso catélico é a formagéo
institucional aliada a construcédo de espacos de representacao, que por si sO a torna
hegemonica. (GIL FILHO, 2003). Segundo o autor, a representacéo € uma forma de
conhecimento e independente do tempo e do espaco, as formas de representar de
determinado grupo social estdo ligadas a relacao dual entre sujeito e objeto. Além
disso, a palavra representar nos remete muito mais que uma simples maneira de
enxergar determinada realidade e nos direciona a algo mais profundo que pode ser
caracterizado como uma visdo de mundo articulada que possibilita a formacéo de
modelos que organizam a realidade.

Desse modo, Gil Filho afirma que um dos conceitos-chave para que se possa
pensar e fazer um estudo cultural/religioso dentro da ciéncia geografica é o espaco

de representacao que pode ser entendido como:

Uma instancia da experiéncia da espacialidade originaria na contextualizagdo do
sujeito. Sendo assim, trata-se de um espaco simbdlico que perpassa o espaco
visivel e nos projeta no mundo. Desta maneira, articula-se ao espago da pratica
social e de sua materialidade imediata. (GIL FILHO, 2003, p. 3).

O espaco é subjetivo, ou seja, ndo € algo estatico mas sim produto de uma
série de reacgbes que um individuo ou grupo realizam dentro de determinado
territdrio. Portanto os agentes sociais que dao sentido e significado ao espaco,
dotando-o de uma natureza social. Individuos e grupos cumprem o papel de
transformadores e organizadores de determinadas representagfes espaciais que
irdo variar de acordo com a intencao, seja ela politica ou religiosa. Quando se pensa
em produzir e pensar uma Geografia da Religido este conceito de representacao
espacial deve ser tratado e esmiucado. Sendo assim, também nos ensina Gil Filho
que é necessaria a analise profunda sobre como estes espacos de representagdes
se manifestam e, mais ainda, como funcionam e nos possibilitam entender a

realidade social que vivemos ou analisamos enquanto objeto de estudo.
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O espaco de representacdo na qualidade de categoria analitica da geografia
se caracteriza como a expressao espacial de determinadas praticas sociais.
Seguindo o pensamento de Durkheim(1994) podemos perceber que € a partir das
relacbes coletivas e individuais com o0 espa¢o que determinado grupo ou pessoa
constréi 0 seu universo representativo, ou seja, aquilo que guia sua relacdo com o
espaco e também com a sociedade.

Quando se pensa no conceito de espaco de representacdo deve-se
considerar o pensamento do Historiador Mosse (1991, apud GIL FILHO, 2003) que
faz uma ligacdo entre os sistemas nacionalistas totalitarios e a liturgia crista. O seu
pensamento quer mostrar que através da apropriacdo de determinados discursos é

possivel dar novo sentido a prética espacial. Em outras palavras:

Um culto religioso do poder politico e do Estado, de certo a divindade seria o lider
politico revestido através da consagracao ritual, da representagdo, da investidura do
Estado. Analogamente os sacerdotes seriam os politicos identificados com este
poder temporal e talvez a oferenda as guerras inspiradas por ideologias nacionais.
(GIL FILHO, 2003, p.5).

N&o podemos dizer que 0 espaco de representacdo seja uma categoria do
mundo moderno dessacralizado, mas sim uma ferramenta utilizada por institui¢cdes,
comunidades e grupos sociais que, através do seu poder imanente em determinado
territorio, tém o intuito de dar nova forma e significado aos espacos. Outro ponto
muito importante quando se procura entender e analisar as representagdes sociais
diz respeito as relacdes tempo-espaco que se estabelecem, dando origem a
relacbes de poder. O poder nos remete a idéia de apropriacdo e relacdes
hierarquizadas e consequentemente uma das formas de se manter esta hierarquia é
estabelecendo territorios. Estes entdo originam um processo de legitimacdo e
consolidagéo que conhecemos como territorialidade. O esquema a seguir (Figura 2)
proposto pelo autor nos mostra como 0s espagos de representagdo constituem uma

relacdo entre o fato religioso e a pratica social.
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Figura 2 — Espaco de Representacéao
FONTE: GIL FILHO (1999)

Da periferia ao centro, podemos distinguir as seguintes relacdes:

(i) os reinos da politica, do sagrado e do ethos que se expressam enquanto
representagdo social;

(ii) o circulo das categorias de mediacdo, o mito, o discurso, a identidade e o
simbolo que permitem a visibilidade e as nuancas das categorias centrais;

(iii) o circulo das categorias centrais, o poder, o fato religioso e a pratica social, cujo
movimento de interagdo deriva do conceito de espaco de representagdo. (GIL
FILHO, 2003, p. 6).

Ao analisar a abordagem lefebvreriana, Gil Filho (2003) percebe que o autor
realiza uma critica ao modelo ocidental atual, que ao pensar a realidade social,
acaba por ndo levar em conta a questdo da espacialidade, para ele primordial
gquando se pretende entender as relacdes sociais estabelecidas em determinado
territorio. Ainda segundo o autor quando se pensa em espaco social deve-se levar
em conta diversos fatores como a agao de grupos sociais, fatores relacionados ao
conhecimento, ideologias e representacbes espaciais. Quando se pensa na
configuracédo e formacéao do espaco social devemos sempre ter em mente que este
possui uma gama de objetos naturais e sociais que por sua vez estdo imbuidos de
redes e vias que servem de caminho para a circulacdo de materiais, coisas e
informacdes. Os “objetos” dos quais Lefebvre nos fala também significam as
relacbes que se estabelecem. Portanto podemos concluir que o trabalho social
transforma os objetos estabelecendo uma nova contextualizacéo espacial e temporal
dos mesmos. Gil Filho entdo esquematiza a formacéo da espacialidade a partir de

trés dimensdes, conforme a Figura 3, abaixo.
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Figura 3 — Dimensfes da Espacialidade
FONTE: GIL FILHO (2001)

Para uma analise mais profunda sobre o espaco, o conceito de representacao
se faz muito importante, permitindo que se compreenda melhor a dinamica espacial.
Podemos dizer que as representagdes espaciais 0s espacos de representacdo e a
pratica espacial sdo diferentes formas de se reproduzir o espaco. Estas dimensdes
da espacialidade possuem um caréter fluido sofrendo influéncias umas das outras a
todo momento. O processo histérico de formacdo do espaco ndo pode estar preso a
determinado periodo ou ordem vigente, pois ele esta em constante formagéo e
possui particularidades que muitas das vezes vao contra o0 modelo atual.

O cotidiano é uma expressdo dos espacos de representacdo. Ja as
representacées do espaco ddo origem ao mundo das idéias(Filosofia, Religido,
Etica) e a partir dessa interconexdo e relacdo entre estes que se originam
determinados espacos geograficos. Com o passar do tempo e o desenvolvimento
desta historia se articulam/formam redes que estdo ao mesmo tempo subordinadas

a estruturas politicas. Em outras palavras:

A pratica mental e social do homem imprime transformagfes na natureza que,
através do entrelacamento das relacdes sociais, configuram uma particular
representacdo do espaco. Por outro lado, a a¢éo simbdlica aponta para um espaco
de representagdo. Cabe asseverar que espaco e tempo ndo sdo inseparaveis, mas
um implica o outro. (GIL FILHO, 2003, p.12).

Gil Filho (2001) aponta para uma limitacdo da Geografia da Religido ao deixar
de lado seu aspecto mais importante: sua sacralidade. Segundo ele, atualmente a
abordagem religiosa dentro da Geografia estaria focada na relacdo entre religido,

sociedade, cultura e meio ambiente, assim limitando a religido a uma instituicdo
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estritamente humana. Seguindo essa linha de pensamento, podemos entéo definir a
religido sob dois prismas distindos: sistemas simbolicos e ideoldgicos. Segundo
GEERTZ (1989, apud GIL FILHO, 2001, p.182):

[...] um sistema simbolico que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicbes e motivagdes nos homens através da formulacdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concep¢des com tal
aura de fatualidade que as disposicbes e motivagbes parecem singularmente
realistas. (GEERTZ, 1989, p.104,105)

Seria entdo uma forma de “camuflar” a realidade social moldando as relagbes
e mantendo a ordem dentro da sociedade. JA quando pensamos em um sistema
ideoldgico religioso admitimos a presenca da religido como mantenedora da ordem
através de um discurso, verdadeiro ou ndo, que possibilita a determinada ordem
religiosa se manter no poder. A ideologia religiosa volta os seus discursos aos
individuos tornando-os sujeitos e parte daquele discurso “transcedental” que sempre
e proferido pela Divindade. Os sistemas simbdlicos e ideologicos se enquadram
dentro do estudo da Religido, porém nao podemos limita-lo a isso. Devemos estar
atentos a sua profundidade e perceber um de seus aspectos mais particulares: sua
sacralidade. A religido, portanto, € a manifestacdo do sagrado no espaco. Devemos
ampliar nosso olhar; sempre atentos a realidade social que engloba o sagrado. (GIL
FILHO, 2001).

O sagrado deve ser visto, portanto, como uma categoria de interpetracéo e
avaliacdo que esta dentro de um sistema religioso. O sagrado possui seu aspecto
racional, ou seja, até certo ponto pode ser explicado e definido através de conceitos
e teorias. No entanto existem caracteristicas ndo racionais inerentes ao sagrado que

podem ser entendidas como “sentimento religioso”’

e que fogem ao entendimento
conceitual puro e simples. Com isso cria-se um embate profundo entre racionalismo
e religido. (OTTO, apud, GIL FILHO, 2001)

Ao analisar a experiécia do sagrado dentro de determinado espaco e
admitindo a existéncia de sentimentos religiosos podemos perceber a exteriorizacao
do sagrado, ou seja, marcas, rugosidades, transformacdes de carater real ou

simbdlico que dao nova forma ao espaco. Seria como olhar a Deus na qualidade de

” Quando falamos em sentimento religioso estamos nos referindo a proposicao de Otto (1992, apud GIL FILHO
e GIL 2001) acerca do sentimento numinoso que “trata-se de um estado afetivo especifico. Além da emocao
convencional o sentimento numinoso em si é 0 que escapa a razdo conceitual, s6 sendo possivel apreendé-lo na
medida em que observamos a reagéo por ele provocada (GIL FILHO e GIL, 2001, p.49)
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um ser racional e, portanto, olhar a religido sob o aspecto racionalista. A experiéncia

religiosa como uma representacdo humana.

1.3- O movimento pentecostal

Ao estudar a territorialidade Catdlica no Estado do Parana Gil Filho (2003)
aponta para uma mudanca no que diz respeito ao crescimento e hegemonia da
instituicdo. Percebe-se que o numero de fiéis catdlicos a partir da década de 1950
comeca a diminuir, em contrapartida 0 numero de cristdos evangélicos tende a
aumentar em funcdo dos novos pentecostais e neopentecostais que surgem no
Brasil a partir de 1910 com o aparecimento da Congregacao Cristd Brasileira e
Assembleia de Deus, ambas com forte influéncia dos movimentos oriundos dos
EUA. As regides metropolitanas estdo cada vez mais marcadas por esse
acontecimento que podemos chamar de movimento pentecostal brasileiro que passa
a nos mostrar uma ampliacdo cada vez maior desta nova instituicdo dentro do
territério nacional. Nas palavras do autor “define-se territorialidade do sagrado como
sendo a percepcao das limitacbes imperativas do controle e gestdo de determinados
espacos sagrados por parte de uma instituicdo religiosa” (2003, p.96), ou seja,
configura-se uma nova ordem sobre o territério sagrado. Este movimento
pentecostal entra em conflito com a légica hegemdnica catélica que passa a sofrer
com a grande e ostensiva politica pentecostal voltada aos grandes meios de
comunicacao, teologia da prosperidade, apelo emocional, retomada de préticas
exorcistas entre outras caracteristicas passando a moldar esta nova relacdo de
poder religioso no brasil.

Em outras palavras:

O impacto regional do embate entre uma territorialidade catdlica conservadora e
hierdrquica com uma temporalidade de longa duracdo e uma territorialidade
pentecostal fragmentada, flexivel, e com uma temporalidade de curta duracao se
expressa na organizagao espacial. (GIL FILHO, 2003, p. 97).

Diversos autores na Geografia estdo percebendo este novo movimento
pentecostal que surgiu no Brasil como um objeto de estudo interessante quando
buscamos entender a logica territorial que este estabelece com o espaco. Nesse
sentido a autora Monica Machado Sampaio (1992) realizou um estudo de caso em
Niterdi que busca compreender esta territorialidade pentecostal em formagdo. Como

vimos anteriormente varios autores, dentre eles grandes socidlogos, se debrucaram
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sobre a questdo da religido afim de compreender as relagcdes sociais que estas
formam. Segundo a abordagem Durkheimiana a questdo da religido esta
intimamente ligada a questdes coletivas. O autor aponta para a coletividade como
base da formac&o de Igrejas e formar Igrejas seria uma condicdo essencial de
qualquer religido. Nesse sentido, as manifestacdes coletivas tdo presentes no
Pentecostalismo Protestante irdo de certa forma favorecer a expansdo da crenca
religiosa visto que uma comunidade de fieis que partiham da mesma crenca e
pratica religiosa passam a ajudar uns aos outros no que diz respeito as coisas
materiais. Seria a afirmacéo do aspecto coletivo destas Igrejas. (MACHADO, 1992,
p.40)

E ainda baseada em seu resgate socioldgico afirma:

[...] O pentecostalismo, enquanto uma crenca protestante, vem
desempenhar, embora em condi¢ées de desenvolvimento capitalista diferente das
analisadas por Weber, um papel importante, com referéncia a manutencéo das
relacdes capitalistas de producdo, que ndo pode ser negligenciado. Este papel
refere-se a conservacdo da ordem social vigente. De acordo com 0 que sera
apresentado, a crenga pentecostal vem funcionar como um instrumento de poder, de
legitimag&o do “status quo”, um instrumento de controle social capaz de reunir, em
uma mesma comunidade moral, um significativo niumero de fiéis portadores de
linhas de conduta de carater fundamentalmente passivo e contra-revolucionario
(MACHADO, 1992, p.41)

Ao longo deste trabalho Machado aponta para as ramificagcdes presentes
dentro do protestantismo a fim de desmistificar o pensamento de que todo cristdo
protestante é Pentecostal. Nesse sentido buscando na raiz da formacao de cada um
dos segmentos da fé protestante percebe-se que a ramificacdo originaria do
Pentecostalismo provem do inicio do século XX pautado por uma ética puritana que
segundo Weber foi de suma importancia para a formacéo e consolidacdo do espirito
capitalista moderno, ou seja, “ 0 pentecostalismo ao comportar uma raiz puritana,
ird, de maneira incontestavel, auxiliar a reproducdo das relagcdes sociais
capitalistas”(ibid, 1992, p.48).

Percebe-se claramente o pensamento politico-social que a referida autora
aplica em sua dissertacao de mestrado quando afirma sobre os crentes Pentecostais
“para eles esse mundo melhor ndo sera produto da acdo do homem como ser social,
mas do julgamento e agdo do referido messias”(ibid, 1992, p.50). Nesse sentido
podemos perceber que este movimento pentecostal tdo presente e difundido no

Brasil a partir do século XX como um importante objeto de estudo para a geografia
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da religido visto que suas praticas religiosas estdo imbuidas de carater politico,
social e econdmico podendo assim ser muito esclarecedor para as ciéncias sociais.

As Igrejas pentecostais apresentam um carater mais flexivel e
descentralizado ndo estando submetidas a decisdes de um clero profissional, ou
seja, sua capacidade de expansédo e tomada de decisfes se da mais no ambito
pessoal podendo assim transpor territérios com maior facilidade. A questédo
estratégica marcante de difusdo pentecostal sdo conhecidas como nucleacao
(células) que se tratam de um pastor ou crente que reiine em sua prépria casa um
grupo de pessoas nao-crentes que tenham curiosidade em conhecer mais da Biblia.
Desta forma se estabelecem estratégias de conversdo que até os dias de hoje séo
muito bem sucedidas (MACHADO, 1992, p.82)

Outro fator de suma importancia quando atentamos nosso olhar as Igrejas
seria percebe-las como uma instituicdo, ou seja, como “qualquer grupo de pessoas
constituido para a realizacdo de tarefa especifica, de cunho econdmico, social,
politico ou religioso”(ibid, p.87). Nesse sentido todos estes atores sociais exercem
poder sobre a sociedade nas mais variadas formas. No caso especifico percebe-se
nestes territorios pentecostais uma forma clara de exercer seu poder sobre 0s
espacos através de praticas que podemos denominar como territorialidades.

Podemos perceber que toda a instituicdo, sendo ela religiosa ou ndo possui
uma estratégia de acdo que ira favorecer e criar as condi¢cdes necessarias para o
mantimento e crescimento desta dentro do espaco geografico. Ao mesmo tempo que
através de estratégias de acdo dentro de determinado territério instituicbes visam
manter o seu poder e controle social de determinado espago as instituicoes
pentecostais também ndo podem ter o seu carater religioso deixado de lado, ou seja,
€ uma instituicdo que possui sua natureza essencialmente religiosa mas que utiliza
de estratégias territoriais que possibilitam sua difusdo no espaco.

As Igrejas Pentecostais no que diz respeito a suas territorialidades podem ser
definidas da seguinte forma:

[...] & dinamica, incisiva e descentralizada, o que vem permitir muito
facilmente sua difusdo. Enquanto, por exemplo, a Igreja Catélica tem um territério e
uma territorialidade definida e até certo ponto estatica, a igreja pentecostal
desenvolve uma estratégia espacial que vem apontar para um outro tipo de territorio
e de territorialidade essencialmente informal e transitorio. Acredita-se que tal
informalidade e transitoriedade s@o elementos fundamentais desta crenca religiosa,
que determinam ndo s6 seu sucesso em termos de expansdo, como também
especifica configuragdo espacial, configuracdo esta que ndo tem limites nem
fronteiras. (MACHADO, 1992, p.159)
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Neste caso especifico analisado por Machado podemos perceber que se
desenvolve nestas igrejas pentecostais uma territorialidade informal e fugaz
caracterizada pela sua intensa transitoriedade e mobilidade, ou seja, a cada instante
podem ser estabelecidos novos limites territoriais para sua atuacao visto que a cada
momento surgem novas igrejas dentro deste espaco e sendo assim sua area de
atuacdo vai crescendo conforme o tempo. Fazendo um paralelo com a
territorialidade presentes na Igreja Catélica que segunda a autora apresenta uma
territorialidade formal e perene. Através do esquema baseado em Machado(1992)

podemos compreender melhor esta diferenca:

1- territorialidade Formal e Perene (lgreja Catolica) 2- Territorialidade Informal e Fugaz  Igrejas Pentecostais)

@® Matriz @ Templos

¢ Limite da Paréquia £— Proveniéncia de Figis
|

Figura 4 — Religido e Territorialidade — um esquema.
FONTE: MACHADO (1992)

Estes grupos distintos, Pentecostais, podem ser um interessante objeto de
estudo quando se visa dentro da ciéncia da Geografia compreender a dinamica
espacial que se estabelecem nas relacfes sociais sejam elas politicas, econémicas,
culturais ou religiosas. Neste sentido a religido e mais especificamente este grupo
distinto apresenta caracteristicas territoriais que aos olhos do geodgrafo podem
tornar-se um poderoso objeto de analise. Visto que crescem vertiginosamente e que
apresentram estratégias de controle do espaco diferentes das que percebemos nas
instituicdes ditas dominantes, como a Igreja Catdlica, podemos relevar a importancia

deste territérios pentecostais para a Geografia.
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1.4- Umbanda: identidade, simbolismo e sustentabilidade.

Outro objeto de estudo muito presente na geografia da religido sao as culturas
afro-brasileiras, como é o caso da Irmandade da Boa Morte®, analisada por Corréa
(2004) em sua tese de Doutorado. Ao perceber o carater simbdlico que este grupo
etno-religioso representava desde seu surgimento a autora mostra a importancia da
Irmandade da Boa Morte que através de suas praticas culturais e religiosas criou
uma territorialidade marcada profundamente pela sua identidade afro-brasileira. Ao
debrucar seu olhar sobre o contexto social desta irmandade, a referida autora
percebe que suas praticas rituais servem como afirmacéo de uma identidade, que ao
longo do tempo e em funcdo de uma sociedade marcada pela escravidao, vinha
sendo desmanchada. Ao estabelecer um paralelo com o pensamento do antrop6logo
Damatta (1997), que faz reflexdo acerca dos uniformes e fantasias, a gedgrafa nos
mostra que esta irmandade possui uma marca muito forte; suas vestimentas
préprias, que as caracterizam e diferenciam dos demais grupos. Podemos perceber
que as vestimentas deste grupo possuem um carater simboélico, que como a
fantasia, as transporta para o lugar que desejam e ao mesmo tempo as afirmam
enquanto um grupo distinto que possui sua propria identidade. Para melhor

elucidarmos:

[...] podemos sinalizar em nossa analise, que a Beca configura para Boa Morte como
um simbolo de poder, pois, esta, remete a posicédo central na estrutura da sociedade
baiana que estas mulheres passam a exercer até o tempo presente, significando
com esta acdo, uma identidade social concreta que passa a operar em todos 0s
niveis da vida das negras da Boa Morte [...]. (CORREA, 2004, p.122).

E continua afirmando:

[...] a Irmandade da Boa Morte através das territorialidades — entendidas sob nossa
Otica como estratégias engendradas pelo individuo ou grupo para constituigdo,
manutencédo e controle do seu territorio cultural — semiografam assim, esta qualidade
de territério marcado por uma identidade afro-brasileira e por sua posi¢éo de forca e
poder diante da sociedade baiana. (CORREA, 2004, p.132).

Ao analisar territérios e territorialidades de grupos etno-religiosos, focando em

aspectos simbodlicos que suas praticas possuem e como possibilidade de se manter

8 “Irmandade da Boa Morte - composta por mulheres negras de nacio Keto e Gege e conhecidas como as Nagos
libertas da igreja da Barroquinha, logradouro localizado no seio da area central da cidade. Em suas obras
destacam que esta confraria abrigava somente mulheres - organizadas pelos elos fraternos fomentados no cerne
da légica do movimento confraternial — e que estas sdo responsaveis pela fundacdo do primeiro terreiro de
Candomblé —I1é Axé lya Nass6 Oké& - considerado sob a ética da Geografia Cultural como o prototerritorio”
(CORREA, 2004, p.121)
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e formar uma identidade afro-brasileira, Corréa afirma haver importante ferramenta
para estudos subsequentes que queiram compreender as mais diversas identidades
religiosas que possam surgir, independentemente de sua denominacao.

A religido pode ser vista de diversos angulos. O gedgrafo Marcelo Alonso
Morais (2010) propde um olhar apurado sobre as potencialidades imbricadas na
religido como uma ferramenta a ser explorada pelos gestores publicos ao
elaborarem projetos de desenvolvimento da Regido Metropolitana do Rio de Janeiro,
visando a sustentabilidade ambiental, ja que estes grupos etno-religiosos possuem
uma grande valoracdo da natureza em suas praticas ritualisticas. O autor propde um
estudo focado nos valores sociais que a religido, neste caso a umbanda, pode trazer
enquanto elemento constituinte de uma politica publica eficaz. Seguindo esta linha

de pensamento:

[...] acredita-se que politicas eficazes de sustentabilidade ambiental serdo atingidas
se, além da preocupacdo com o econdmico strictu senso, forem valorizadas as
potencialidades politico-sociais dos diversos grupos étnico-religiosos territorializados
no espaco. (MORAIS, 2010, p. 12).

Esta religido, marcada pelo seu imenso sincretismo, possui funcéo social que
resgata grupos marginalizados da sociedade, dando-lhes nova funcéo através dos
cultos e praticas solidarias. Assim como em outras religides, a umbanda pode ser
uma formadora de identidades, muito conectadas a natureza, 0 que
favorece/transforma esse grupo em potencial direto, gerando assim, politicas de
educacao ambiental no territério em que estiver sendo cristalizado. (MORAIS, 2010).

Neste sentido, o autor nos mostra que uma sustentabilidade ambiental, tdo
almejada na sociedade atual, s6 serd alcancada quando os poderes publicos
voltarem seus olhares para as idiossincrasias de cada parcela da populacdo e ao
mesmo tempo utilizarem estas como ferramentas capazes de modelar o espaco sob
uma nova Otica, ndo somente econémica, mas ética, social e por que ndo simbdlica.
Segundo Masefoli (2005, apud Morais, 2010, p.7), vivemos hoje um periodo
marcado pelo “fim das grandes certezas ideoldgicas; conscientes também do
cansaco que invade os grandes valores culturais que moldaram a modernidade”
devemos estar atentos aos novos acontecimentos buscando uma nova resposta ao
desenvolvimento que as ciéncias humanas devem alcancar para a sociedade atual.

Como reflexo das transformacdes geradas pelo urbano dentro dos espacos
percebemos que as sociedades, ditas contemporaneas, formaram/criaram uma

maneira de viver urbana. Sendo assim Morais (2010) nos conduz em seu trabalho a
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uma reflexdo sobre o espaco urbano da regido metropolitana do Rio de Janeiro
enguanto um ambiente em constante processo de formacdo, recriando-se, e
tomando nova forma, a cada novo acontecimento.

Levando em consideracdo que a umbanda, enquanto expressdo religiosa,
surgiu a partir da mistura de praticas oriundas de diversas culturas (africana,
indigena, crista-ocidental e espirita) percebe-se o choque entre o “antigo” e o “novo”.
A partir disso, 0 autor propde discussdo em gque guestiona o que na sociedade atual
€ valorizado, ou seja, as coisas ditas modernas. Busca-se, portanto, a valoracao
daquilo que parece estar sendo perdido (culturas, valores e praticas “arcaicas”), mas
que ao ver do gedgrafo, vem sendo recriado e reapropriado, de maneira especial,
dentro do espaco da Regiao Metropolitana do Rio de Janeiro.

De maneira geral podemos entdo perceber que este estudo objetiva, através
do resgate e valorizacdo de praticas culturais e religiosas, criar a possibilidade de
uma nova forma de gestdo ser implementada nesta regido, que possui anseios
materiais e imateriais, que nao estdo sendo atendidos pelo modelo atual de
desenvolvimento, que notadamente percebe-se como puramente econdmico. Sendo
assim aponta-se para uma “resisténcia com consciéncia” onde estes grupos poderao
servir como formadores de uma identidade que se sinta capaz de ocupar lugares
elevados dentro da esfera social, politica e econdmica. O autor aponta, assim, para
um desenvolvimento com sustentabilidades, onde a pratica religiosa sera uma
grande ferramenta de valorizacdo e perpetuacdo do meio ambiente. Morais (2010)
mostra, portanto, a importancia de criarmos/aprofundarmos, de modo especial os
proprios umbandistas, o conhecimento sobre esta cultura religiosa, para assim
deixarmos os pré-conceitos inseridos na sociedade ocidental — que sataniza a
umbanda e ignora o fato de sua pratica religiosa estar impregnada de valores

ambientais que podem ser usados na formacao social de diversos individuos.

1.5- Uma proposta de analise.

ApOs este pequeno espectro acerca da tematica da religido, sob o prisma da
Geografia, podemos apontar para o direcionamento que a analise destes espacos
sagrados denominados como Fazenda da Esperancga irdo seguir a partir do proximo
capitulo. Apesar das grandes diferencas tedricas e metodoldgicas que cada trabalho

apresenta, com suas especificidades, cada pensamento nos servird para um olhar
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mais atento as realidades estudadas no presente trabalho. Neste sentido nos servira
de maneira especial o direcionamento proposto por Rosendahl (1994) para a
tematica da geografia e religido. Visto que, o objetivo principal deste estudo é
compreender a dinamica de funcionamento, bem como as relagcbes que se
estabelecem neste espaco, iremos atentar nossos olhares sobre a vivéncia,
percepcdo e simbolismos presentes nestes. Além disso, irA validar nosso
pensamento a proposta de Gil Fillho em seu artigo Por uma Geografia do Sagrado
(2001), que como visto pressupfe trés dimensdes para andlise deste. Nesse
sentido, o conceito lefebvreriano, espaco de representacdo, muito abordado e
valorizado pelo gedgrafo supracitado, servira de suporte, ja que buscamos uma
compreensao dos processos de construcdo de discursos bem como a apropriacao
de outros e sua influéncia sobre a realidade material, os espacos. Além disso, ao
perceber o choque entre urbano e rural que se estabelece nestas comunidades
iremos nos aproximar da andlise de Morais (2010) que propde um choque entre
“antigo” e “novo”. A construcao de identidades, através da formacdo de um “estilo de
vida” préprio estabelece uma conexdo muito interessante com o conceito vidalino de
“género de vida”, e portanto, sera aprofundado. Enfim, de certa forma, todos os
estudos nos servem de inspiracdo, uns em maior e outros em menor escala.

Aprofundemos 0 nosso pensamento.
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2. FAZENDA DA ESPERANCA: FORMACAO E CONSOLIDACAO DE UM
GENERO DE VIDA PROPRIO.

A Fazenda da Esperanca, teve seu inicio em meados da década de 1980 e
desde entdo vem se expandindo com uma velocidade imensa. Esta presente em
guase todos os continentes e, ao todo, sdo mais de setenta fazendas espalhadas
pelo mundo (Fig. 5). Podemos perceber, nestes chamados “santuarios modernos da
nova evangelizacdo”,° uma maneira de viver distinta, baseada no tripé:
espiritualidade, trabalho e convivéncia. Um dos aspectos fundamentais quando se
pensa uma comunidade/unidade destas fazendas € seu carater de

»10

autossustentabilidade. Cada unidade possui uma *“vocagao”, segundo seus

gestores, e, portanto, vive do proprio trabalho que varia conforme a regido e lugar.

% Nome dado a estas unidades, que se destinam a recuperacdo de dependentes, por Dom Bernardino Marchio,
Bispo de Caruaru/PE. ( www.fazenda.org.br)

19 para entendermos melhor a “vocac&o” de cada Fazenda podemos tomar como exemplo duas unidades que
servem de modelo para as demais espalhadas pelo mundo: Centro Masculino e Méae da Esperanca, ambas
localizadas em Guaratingueta. A primeira baseia seus trabalhos em: fabrica de reciclagem de plastico, fabrica de
agua sanitaria, garrafas plasticas, madeira plastica, marcenaria, artesanato, horta e criagdo de galinhas. Ja a
segunda, que se dedica a recuperacdo de mulheres, baseia seu trabalho em uma fabrica de alimentos congelados
— Freezing Point — artesanatos e um restaurante na cidade.
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FAZENDA DA ESPURANGA |

/A Fazendas masculings \
[ @ Fazendas femininas

Figura 5 — Representacdo espacial da distribuicdo das unidades da Fazenda da
Esperanca.
FONTE: Agenda da Fazenda da Esperanc¢a(2011)

Podemos perceber através do mapa que as Fazendas da Esperanca estao
bem distribuidas no espaco, alcangando um ndmero imenso de paises. Mas uma
carcteristica impar destas comunidades é seu carater rural, ou seja, normalmente
sdo afastadas dos grandes centros urbanos', com grande é&rea verde que
possibilitam aos jovens em recuperacdo um maior contato com a natureza. N&o
necessariamente sdo espacos rurais'? propriamente ditos mas sim espacos com
caracteristica “rurais” como a presenca de vegetacdo ainda preservada, animais,

horta etc.

11 cf. http://www.fazenda.org.br/localizacao/localizacao-fazendas.php
12 Cf. http://www.youtube.com/watch?v=PU2zh-7eOB8
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Como toda instituicdo religiosa, as Fazendas da Esperanca possuem uma
histéria um tanto curiosa no que diz respeito ao seu surgimento. Essa construcao
histoérica sobre a fundacdo desta obra social € passada aos jovens recuperandos
como uma forma ludica ou até mesmo como uma parabola para que estes jovens
sintam que fazem parte desta historia; que tudo comecou em um determinado ponto,
mas que esse processo histérico continua com cada um que ali busca sua
recuperacdo. O espago é subjetivo, ou seja, ndo é algo estético e sim produto de
uma série de reacdes que um individuo ou grupo realizam dentro de determinado
territorio. Portanto os agentes sociais que dao sentido e significado ao espaco dando
a este uma natureza social. Estes atores cumprem um papel de transformadores e
organizadores de determinadas representacfes espaciais que irdo variar de acordo
com a intengdo, seja ela politica ou religiosa. Neste sentido e ja fazendo uma ponte
com a realidade que estamos analisando nas Fazendas da Esperanca nota-se a
construcdo de um discurso que cria e forma no imaginario dos individuos uma
determinada visdo sobre o uso e abuso de drogas que antes estes ndo possuiam.
Este discurso é transmitido através da linguagem, do som, das idéias e também
através das praticas cotidianas que levam o individuo a repensar sua conduta. O
estudo de Goffman(1996) nos mostra a relacdo entre o comportamento social de
acordo com a regido o que confirma a idéia de que os atores sociais constroem as
representacdes que configuram determinado territorio.

Seus fundadores foram Frei Hans Stapel, frade franciscano, que em junho de
1979 se transferiu do Rio de Janeiro, onde realizou seus estudos de Teologia, para a
cidade de Guaratingueta. La ele conheceu Nelson Giovanelli Rosendo dos Santos
com o qual comecou uma relacdo de intensa amizade. Surgiu entdo na paréquia
onde Frei Hans atuava um grupo que se reunia diariamente apds as missas para
meditar o evangelho e trocar experiéncias sobre como conseguiram por em pratica
as palavras tiradas como inspiragdo. Esta dindmica de viver a palavra foi trazida por
Frei Hans que conheceu o ideal do movimento dos focolares™®, na Alemanha sua
terra natal. Encantado com este “movimento”, os focolares, Frei Hans passou a

propor aos frequentadores da Pardquia de Guaratingueta a viverem as palavras do

13 vale ressaltar que as préticas cotidianas, como “Comunh&o de Almas” e “Troca de Experiéncia”, e a maneira
de viver, pautada nos valores do evangelho posto em pratica, vivido até hoje em todas as Fazendas da Esperanca,
tem como inspiragdo este movimento conhecido mundialmente como Focolares que simboliza o fogo no lar.
(SANTOS, 2009)
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evangelho até as sua maiores consequéncias. Nelson, com seus dezessete anos,
sempre foi um jovem inquieto que buscava grandes ideais. Ele mesmo afirma em
depoimento™ que, quando crianca na cidade de S&o Paulo ao olhar para a cidade
do alto de um prédio e ver tantas coisas negativas como pobreza, violéncia,
abandono e as demais mazelas da sociedade que todos conhecemos, pensava e
imaginava se seria possivel construir/formar um lugar onde as pessoas vivessem
felizes, apesar de problemas e dificuldades. Hoje, diz ele perceber que aquele sonho
se tornou realidade e muitas comunidades estdo surgindo dando lugar a um novo
“estilo de vida” construindo novos territorios que nao se submetem a légica de
reproducdo do espaco nos moldes capitalistas atuais. O estatuto proprio desta

comunidade nos diz:

Toda esta obra se chamou Fazenda da Esperanca. Ninguém planejou nada,
s6 queriam viver o Evangelho. E no meio de uma cultura globalizada, secularizada,
consumista, Deus revelou seu amor para estas pessoas, proveniente desta
sociedade que perdeu a fé e os valores do Evangelho. Ao mesmo tempo revelou a
poténcia de sua palavra, que vivida concretamente realiza milagres e transforma as
pessoas. Esta experiéncia se tornou para os jovens uma luz, dando-lhes uma nova
esperanca. E eles se tornam simultaneamente evangelizadores. As pessoas que
véem o testemunho destes homens novos , percebem que podem tocar Deus na

transformacao do jovem e descobrem Deus-amor [...] ( STAPEL, 2009, p.7)

Instigado pelo ideal proposto por Frei Hans, Nelson passa a buscar viver o
evangelho em sua vida cotidiana, realizando varias experiéncias de ajuda aos
pobres e doentes entre outras atividades ligadas a Igreja. Porém a mais marcante e
gque mudou sua vida e de milhares de jovens foi em uma esquina préxima a
Pardquia Nossa Senhora da Gloria. Apdés o trabalho Nelson seguia direto para
participar da missa e sempre que voltava para casa com sua bicicleta via jovens
nessa esquina, consumindo e traficando drogas. Era uma “boca de fumo”. Podemos

resumir o sentimento deste jovem da seguinte forma:

14 Cf. Da esquina para 0 mundo(DVD)
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Todas as noites, Nelson via esse vaivém de jovens. Meses a fio, no caminho
para casa, viu a mesma cena. Dentro dele havia um misto de medo, compaixao e
interesse por eles. Quem séo eles? E a familia deles? Por que consomem drogas?
Séo violentos? [...] (SANTOS, 2009, p.52)

Certo dia ao passar pela esquina Nelson resolve se aproximar deles, e como
desculpa pede para aprender a fazer uma das pulseiras de artesanato™®, que um
deles confeccionava por ali. Com o passar do tempo Nelson foi ganhando o respeito
e amizade do grupo, que ndo entendiam muito bem o que um jovem como ele fazia
neste lugar. Na esquina foram vérias as experiéncias que aos poucos Ihe renderam
o apelido de “maninho”. Depois de algum tempo um dos jovens, chamado Antonio®®,
resolve pedir a ajuda de Nelson para se livrar das drogas. Nasce entdo a Fazenda
da Esperanca. Mais tarde outros também procuram Nelson e o grupo comeca a
aumentar. A primeira casa de recuperacdo era na cidade, com todos os perigos e
tentacdes, no meio do mundo.(SANTOS, 2009)

Depois de algum tempo, dentro da cidade, Frei Hans decide doar um terreno
“distante” do centro urbano para esta experiéncia com dependentes quimicos. Aos
poucos foram percebendo como deviam lidar com os jovens e foram estabelecendo
regras que deveriam ser seguidas para que se tivesse maior sucesso na
recuperacdo. (SANTOS, 2009)

Esse discurso historico ganha importancia no presente estudo no momento
gue nos mostra como é construido dentro da propria instituicdo uma vilanizacao dos
espacos urbanos como o espaco da perdicdo, ou seja, do “homem velho” que deve
ser combatido por meio de praticas tradicionais ligadas ao espaco rural e aos
valores religiosos podendo assim alcancar a construcao do “homem novo” e de certa
forma a cura/libertacdo das drogas.

Fica evidente que as praticas cotidianas/espaciais'’ que existem dentro do
territério das Fazendas da Esperanca séo resultado da reproducéo de determinadas

praticas ja existentes em comunidades religiosas(Franciscanos e Focolarinos). Neste

15 Até hoje séo confeccionadas pulseiras de artesanato em diversas Fazendas da Esperanca.

18 Conhecido como “o niimero um” vive até hoje dentro das Fazendas da Esperanca, como voluntério, auxiliando
na recuperacgdo de dependentes. E muito comum jovens largarem suas vidas para se doar nesta comunidade.

7 praticas Cotidianas: meditacéo do evangelho, oracdo do terco, trabalho artesanal e manual, missa e adoracéo,
oracdo antes das refeicOes, “troca de experiéncias” e “comunhéo de almas”. Em todas elas percebemos uma
valorizacdo da subjetividade muito ligada aos valores religiosos e espirituais.
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sentido, ocorre 0 que conhecemos como apropriacdo e reproducao de discursos,
muito ligados a valores tradicionais, presentes nas instituicoes religiosas e de modo
marcante na Igreja Catolica. Neste sentido os espa¢os da Fazenda da Esperanca
sdo construidos a partir de representacfes ja existentes. Ao longo do tempo estes
discursos, praticas, valores que sdo apropriados sdo modelados para ganhar pleno
sentido dentro do territorio.

Se por um lado, existe um deslocamento dos ambientes urbanos para areas
rurais, onde existe maior contato com a natureza e de certa forma propde-se uma
reinvencao da maneira de viver e lidar com o espaco geografico através de praticas
cotidianas(tradicionais e religiosas), também percebemos que ao término deste
periodo nas Fazendas da Esperanca, homens e mulheres, retornam para o espago
das cidades tendo que transferir esta forma de viver para um ambiente totalmente
diferente daquele ao qual estavam vivendo. Neste processo de migracdo entre
campo e cidade podemos fazer uma analogia com as instituicées que influenciaram
seu surgimento. Sao Francisco por exemplo, foi um burgués que deixou toda a
riqueza para traz afim de encontrar valores maiores, subjetivos, e sempre em
contato forte com a natureza. Dai o isolamento dos grandes centros urbanos. Ja os
Focolares, fundado por uma jovem ltaliana durante a segunda guerra, tinham como
objetivo cuidar dos feridos da guerra, abracar a humanidade, vivendo a proposta do
amor na cidade de Trento onde viviam. Dai o surgimento das células urbanas que
tem como principal objetivo lutar contra os males das drogas no ceio familiar. Ambos
lutavam contra a violéncia. Portando a partir da apropriacdo de discursos ja
existentes surge uma nova comunidade, que resgata valores tradicionais, afim de
modificar o modus-vivendi de jovens que estao nas garras das drogas.

Diferente de outras entidades que buscam auxiliar na recuperacéo e auxilio a
dependentes quimicos, a Fazenda da Esperanca ndo oferece ajuda através de
medicamentos, psicologos ou psiquiatras: busca apenas oferecer ao jovem uma
nova maneira de ver e lidar com a realidade, através de préticas cotidianas, muito
ligadas a espiritualidade e convivéncia, onde 0s jovens buscam colocar em pratica
uma frase tirada do evangelho. O trabalho é outro item muito levado a sério dentro
das Fazendas, onde o préprio jovem passa a gerar, como fruto deste, o rendimento
e sustentacdo das fazendas. Todo os meses a partir do trabalho dos jovens é
produzida uma cesta no valor de um salario minimo que as familias compram e

passam a vender os produtos na cidade como forma de divulgar o trabalho da
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Fazenda e participar da recuperacéo e trabalho do jovem. Seria como a se a familia
pagasse pelo trabalho do jovem.

Nesse sentido dentro deste espacgo, denominado Fazenda da Esperancga,
existem certas praticas cotidianas que passam a ditar a vida dos individuos que
buscam nestes espacos uma forma de deixar para traz sua vida de drogadicdo. Para
ser aceito nesta comunidade é preciso que o préprio jovem que quer mudar sua
forma de viver escreva uma carta de préprio punho pedindo ajuda e contando sua
experiéncia de vida. Apos isso, a Fazenda da Esperanca emite uma carta resposta
onde explica toda a dinamica do cotidiano destas comunidades para que 0 jovem
saiba que existem regras e formas de se viver ao longo do dia na Fazenda da
Esperanca. O periodo de recuperacdo nestas comunidades terapéuticas dura em
média um ano.

No que diz respeito as ja referidas praticas e ao trabalho cotidiano, podemos
dizer que o dia-a-dia é uma constante repeticdo de atividades tradicionais ligadas ao
ambiente rural. Dentre outras atividades, destacamos: lidar com a terra plantando e
cultivando diversas culturas para a propria alimentacdo; cuidar de animais como
coelhos, galinhas, gado, porcos etc; produzir doces e queijos; produzir materiais
artesanais muitas das vezes com materiais da propria natureza, como cestas de cipo
ou outros objetos, feitos de bambu; produzir paes e biscoitos artesanalmente, em

»18

uma pequena padaria; cuidar e “harmonizar’™ os espagos das casas e jardins;

buscar lenha na floresta para aquecer as casas em periodos de frio. Além destas
praticas cotidianas sao inseridas na vida dos jovens praticas religiosas como: oracao

do terco; meditagdo do evangelho; agradecimento das refeicdes; missas diarias;

19 troca de experiéncia;®® catequese e acompanhamento

espiritual. Todas as unidades da Fazenda s&o divididas em diversas “casas™, que

comunhdo de almas;

representam uma familia, e, nestas, ha dois coordenadores tém a funcéo de ser os

8 Uma forma de linguagem muito presente na Fazenda é a questdo da harmonia (arrumacio, organizagao,
limpeza etc.) dos locais onde cada um ocupa dentro do espago. Segundo Frei Hans um dos fundadores desta obra
pela harmonia de uma casa vocé pode perceber se 0s jovens estdo mesmo mudando de vida.

19 Comunh&o de Almas seria 0 momento onde cada jovem fala de sua vida, como esta sua alma naquela semana,
a partir do tripé: trabalho, convivéncia e espiritualidade.

% Troca de Experiéncia é o momento onde cada jovem relata uma experiéncia concreta que viveu consigo
mesmo e com o préximo, baseada no evangelho, que o fez ter atitudes novas como ser humano que quer mudar
de vida.

21 A estas casas normalmente se da o nome de um Santo da Igreja Catélica e entre os jovens existe a linguagem:
“familia S&o Francisco”, “Familia Sdo Pedro” etc.
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“pais” da casa, ou seja, tém o papel de orientar e dividir tarefas entre os seus
integrantes. Normalmente em cada uma das casas moram vinte jovens divididos em
varios quartos, onde podem dormir até seis pessoas.

Quando chegam a Fazenda, os internos passam 0s primeiros trés meses sem
receber visitas, comunicando-se com o mundo apenas por cartas. Apos esse tempo,
0 jovem, entdo, recebe todo primeiro domingo do més a visita da familia. Um dos
aspectos marcantes da dinadmica espacial € a intensa convivéncia entre as pessoas,
facilitada pela auséncia de atividades “modernas” como assistir a televisdo ou
acessar a Internet, que aos olhos dos fundadores e coordenadores ndo geram
aproximacado entre as pessoas. Durante uma semana em cada casa € escolhida a
figura denominada como “harmonia”, que seria a pessoa responsavel pela
arrumacao e limpeza da casa, preparacdo da comida, organizagdo de uma forma
geral do espaco. O restante da “familia” sai durante o dia para executar as tarefas
cotidianas de trabalho. Nesse sentido ocorre o resgate da responsabilidade e do
sentido de unido, onde cada integrante da casa possui um compromisso e deve
cumpri-lo. Entre os moradores de cada quarto € feita uma organizacao de forma que
a cada dia um faca a limpeza tanto dos quartos como dos banheiros. A questdo do
horario é muito valorizada entre os recuperandos e sempre € respeitado o
cronograma de cada atividade. Para melhor entendermos a dindmica do dia-a-dia
podemos analisar a tabela abaixo:

Tabela 1 - Rotina diaria nas Fazendas da Esperanca

6:00h Despertar

6:30h Oracédo do Terco e Meditacao do Evangelho

7:00h Agradecimento e café da manha

7:30h Harmonia dos quartos

8:00h Trabalho

11:45h Agradecimento e almoco

13:00h Trabalho

16:30h Agradecimento e café da tarde

17:00h Momento livre — Lazer (futebol, rio, musculacéo etc.)
18:00h Missa
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19:30h Agradecimento e jantar
20:00h Comunhao de almas e Troca de experiéncia (quartas e sabados)
22:00h Toque de recolher — dormir

Fonte: Elaborada pelo autor ao acompanhar a dindmica das comunidades

Existem certas atividades que acontecem apenas aos finais de semana, como
a exibicdo de filmes, escolhidos pelos coordenadores de cada unidade da fazenda.
Normalmente s&o filmes* que passem alguma mensagem e que estejam formando
os jovens de alguma forma. Também nos finais de semana, aos sabados, todos

assistem ao programa “Fazendo Esperanca”®

gue é transmitido pela Rede Vida de
televisdo. Durante a semana podem mudar os dias de algumas atividades como a
missa que acontece nas quartas-feiras, por exemplo, as 7h da manha. Esse dia é
muito interessante, pois todas as Fazendas do mundo assistem ao vivo a missa
diretamente da primeira das Fazendas da Esperanca em Guaratingueta,
participando de forma intensa do culto como se estivesse acontecendo ali naquele
determinado espacgo. Até mesmo praticas e formas de celebracéo litdrgica da missa
como a comunhdo, o ato de ajoelhar-se diante do altar sdo executados mesmo a
celebracdo ocorrendo a mais de 200 quildmetros de distancia daquele espaco
geogréfico.

Diante desta descricdo de atividades, podemos perceber que os
recuperandos passam a assumir uma proposta de vida totalmente diferente daquela
que tinham antes, construindo, no espaco e pela praxis da Fazenda Esperanca, um
“homem novo”, termo comumente repetido por gestores, colaboradores e
recuperandos. Nesse sentido, qualquer atitude que nao seja agradavel “aos olhos de
Deus” e destoe do que é proposto e acordado na Fazenda, passa a ser vista como
atitude de “homem-velho” por parte dos proprios internos — que para além do
controle de seus proprios impulsos, fazem parte, ainda que involuntariamente, de
certo esquema de vigilancia.

Apés este olhar sobre o cotidiano destas comunidades e suas préticas
tradicionais, muito ligadas as sociedades rurais mais antigas, que acontecem em

suas respectivas unidades podemos perceber a formacdo de um género de vida

22 Exemplos de filmes exibidos aos jovens: “Irmédo Sol, Irma Lua”, “Na natureza selvagem”, “Gran Torino”, “A
procura da felicidade”, “Um sonho possivel”, “Duelo de Titds” etc.
2% Cf. http://www.youtube.com/watch?v=KJB-bu7tKw4
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rural, muito ligado a geografia tradicional. Mesmo que este suposto “rural” seja uma
construcdo da prépria instituicdo que se apropria de determinado espaco dotando-o
de valores e praticas antigas que hoje em dia ndo mais estdo presentes nos
ambientes urbanos notamos este resgate de um modus-vivendi se aproxima da
abordagem de Sorre que percebe a transformacéao de uma sociedade rural para uma
sociedade urbano-industrial onde determinadas formas de vida, valores, préticas e
géneros de vida de uma forma geral passam a se transformar ndo mais fazendo
sentido dentro de determinados territérios. Neste sentido percebemos nestas
praticas cotidianas, repetidas ao longo do dia, como uma forma de resgatar ainda
gue inconscientemente um género de vida mais tradicional, ou seja, rural.

Dentro dessa perspectiva de mudanga e construgcdo do “homem novo”, surge
fora dos limites geograficos da Fazenda da Esperanca o grupo chamado “Esperanca
Viva”, que tem como principal objetivo transpor o espaco da Fazenda para além dos
seu territorio, ou seja, para o “mundao” — designacéao utilizada para se referir a tudo
que esta fora dos limites da Fazenda —, criando e vivenciando novas relagfes
sociais dentro da cidade. Uma das caracteristicas deste grupo € fazer com que o
recuperando mantenha, na cidade, as praticas e posturas adquiridas no ambiente

“rural” da Fazenda. Como nos mostra o estatuto da Fazenda da Esperanca:

O grupo esperanga viva (GEV) é uma extensédo da Fazenda Esperanca nas
cidades e é uma reunido aberta a todos que desejam viver a mesma espiritualidade
da Fazenda da Esperanca, na qual ex-dependentes quimicos, familiares destes,
voluntarios e qualquer pessoa interessada, se encontram para meditar o evangelho,
trocar experiéncias vividas, reafirmar sua fé e o propdsito de viver o amor como
estilo de vida (Regulamento Interno — GEV — 2010)

Essas células urbanas chamadas “Grupo Esperanca Viva” tém como papel
servir de suporte para 0s jovens que retornam para a sociedade. Este grupo,
portanto, € entendido como uma expressao da vida tradicional que fora resgatado
dentro dos territorios da Fazenda da Esperanca. A ideia do grupo é levar a vida da
Fazenda para as cidades e de certa forma romper com as barreiras territoriais entre
campo e cidade. Em outras palavras, a medida que na cidade ndo ha como se
repetir as atividades que constroem o género de vida da Fazenda, tem-se 0 apoio
destas células, que irdo manter com o agora ex-interno os ideais do grupo, por
meido das reunides para exercicio da espiritualidade da fé e para a realizacao de
relatos das atividades realizadas na Fazenda, que ativam lembracas e comparacoes

entre 0s membros presentes. Além disso, o Grupo Esperanca Viva acolhe pessoas
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gue queiram conhecer e se recuperar nas Fazendas da Esperanca espalhadas pelo
Brasil — espécie de “porta de entrada”, portanto. Através das experiéncias contadas
pelos jovens que ja passaram pelas fazendas, outros passam a enxergar a
possibilidade de encontrar uma maneira de viver diferente, que ser4 uma ferramenta
para deixar as drogas. Portanto esta célula urbana tem um papel primordial de
construcdo de uma imagem-referéncia da Fazenda da Esperanca, calcada na
memoéria de um espaco “rural” com paisagens, ritos e praticas espaciais especificas,
pela qual o individuo seria capaz de se reinventar na sociedade.

Os grupos estdo espalhados por diversas cidades, como podemos ver na

tabela:

Tabela 2 — Relacdo das Células Urbanas (Grupo Esperanca Viva)

Pais Quantidade de células
urbanas

Brasil 94~
Argentina 13
Paraguai 3
México 1
Guatemala 1
Alemanha 1
Russsia 1
Filipinas 3

*nota-se que cada vez mais novas células vém surgindo nas grandes cidades.

FONTE: Central GEV, Fazenda da Esperanca, Guaratingueta, SP.

A Fazenda da Esperanca, localizada em Guaratingueta, Sao Paulo, e mais
precisamente no bairro das Pedrinhas, faz parte de um circuito religioso®® que
entendemos como um “eixo sagrado” (Fig.6) que compreende as cidades de

Cachoeira Paulista(cancdo nova®), Aparecida( Basilica de Nossa Senhora de

24 Cf. www.fazenda.org.br/videos

% Canc#o Nova: associagdo privada de fiéis também reconhecida pelo Vaticano e presente em diversos lugares
do mundo.
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Aparecida) e Guaratingueta(Sao Frei Galvdo e Fazenda da Esperanca — recebeu a
visita do papa no ano de 2007). Uma das grandes formas de sustentacdo desta
unidade da Fazenda da Esperanca € o turismo religioso. Ao longo da semana
diversos grupos, familias, Igrejas vao até a fazenda para conhecer o lugar sagrado

onde o Papa Bento XVI esteve no ano de 2007.

B Cidades-Santuario ou Hierépolis

lh Eixo Sagrado (Circuito religioso - cidades que baseiam sua
atividades em funcdo do turismo religioso)

Figura 6 — Cidades de Cachoeira Paulista, Aparecida do Norte e
Guaratingueta formando o eixo-sagrado no Estado de S&o Paulo.
FONTE: Elaborado pelo autor.

Durante seu discurso aos jovens das Fazendas da Esperanca o Papa disse:

“Sejam embaixadores da Esperanca’®

e até hoje existe uma campanha realizada
em TV aberta onde os fundadores convidam a todos a serem “embaixadores da
esperanca” contribuindo assim para uma nova Fazenda. Os proprios internos levam
0s visitantes/turistas a conhecer o espaco (capela, casas, museu do papa, loja de
artigos religiosos, estatua do papa ao lado de uma fiqueira etc) e contam um pouco
da experiéncia da Fazenda levando assim esperanca aqueles que visitam o lugar.
Existem também nesta fazenda alojamentos onde muitas pessoas passam alguns
dias neste “santuario moderno da nova evangelizacdo” podendo conviver com 0S
jovens e ver de fato a vida que é proposta no dia-a-dia pela comunidade. Podemos
apontar para Guaratinguetd como uma cidade-santuério visto que muitas das
relacbes sociais que sao estabelecidas nesta estdo embebidas de carater

simbalico/sagrado.

%6 Cf. Seja bem vindo. (2007)
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2.1- O resgate dos valores tradicionais: género de vida rural

A partir do resgate de valores “tradicionais”, como a meditacdo e pratica do
evangelho, entre outras, que possibilitam estes jovens se transformarem em um
“homem novo”. Ao longo dos seus vinte e cinco anos de existéncia essa comunidade
criou um “estilo de vida” préprio, que dentro da geografia poderiamos relacionar ao

tradicional conceito de género de vida. Para melhor entendermos o conceito:

[...] A nogdo de género de vida é extremamente rica, pois abraca a
maioria, se ndo a totalidade, das atividades do grupo e mesmo dos
individuos. E preciso chegar a um estagio adiantado de cultura para assistir
a uma espécie de liberacdo. Estes elementos materiais e espirituais séo, no
sentido exato da palavra, técnicos, processos transmitidos pela tradicdo e
gragas aos quais os homens asseguram uma posse sobre os elementos

naturais. (SORRE, 2002, p.16)

Nesse sentido esse pensamento acerca do género de vida nos mostra que
essa construcdo cotidiana que a instituicdo Fazenda da Esperanca cria através de
praticas tradicionais ligadas aos espacos rurais, aliadas a toda narrativa religiosa, dé
inteligibilidade a fé como processo de cura das drogas. Portando a pratica de
transformar e utilizar a natureza como meio de subsisténcia e trabalho € um resgate
de formas de se viver tradicionais e antigas que servem de suporte ao individuo que

busca encontrar nova forma de viver. Em outras palavras:

[...]Conjunto de técnicas, os géneros de vida sdo formas ativas de
adaptacdo do grupo humano ao meio geografico. Da especializagdo e da
estabilidade dos géneros de vida dependem a especializacdo e a estabilidade do
grupo humano e sua duragdo (SORRE, 2002, p.22)

Ao longo do tempo histérico o homem foi transformando seu género de vida,
sua forma de viver, e foi cada vez mais tornando-se um ser urbano e muitos dos
valores e praticas destas sociedades rurais ou do campo foram sendo esquecidos
ou deixados de lado dando lugar a outras praticas e técnicas mais adaptadas ou
melhores para cada tempo e espaco. Portando os géneros de vida “sdao formas
ativas de adaptagcdo do grupo humano ao meio geografico” (SORRE, 2002, p.22) e
nesse sentido um género de vida ndo pode ser visto como algo estatico, pois
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sempre sobre influéncias temporais e espaciais que transformam a maneira de viver

de determinada sociedade. O autor nos mostra que:

[...] A marca colocada pelo género de vida ao mesmo tempo no
grupo e nos individuos é outro fator de sua preservacdo. Ele se mostra
capaz, em uma larga escala, de modelar ao mesmo tempo sua aparéncia
fisica e sua estrutura mental (SORRE, 2002, p.26)

A partir disso podemos perceber que esta forma de viver dentro destes
espacos rurais distantes dos grandes centros urbanos favorecem a formagéo de
uma maneira de viver que surge a partir da prética cotidiana de atividades
tradicionais e religiosas que aos poucos vao cimentando nestes jovens uma maneira
de lidar com o espaco totalmente diferente daquela que eles encontravam nas
cidades. E claro que este processo ndo ocorre de forma harménica, no sentido
estrito da palavra, pois existe um embate psicologico e simbdlico do ser humano a
aceitar uma forma de viver totalmente antagbnica com a realidade vivida nos
espacos urbanos por exemplo. Portanto os homens e as mulheres formam seu
“patrimbnio psiquico gracas a linguagem, tradicbes e ritos” (SORRE, 2002, p.26)
sofrendo ao longo do tempo embates que o fazem contestar ou aceitar determinada
forma de viver que alguns elementos da sociedade, como esta instituicdo religiosa,
imp&e sobre seu dia-a-dia.

A questao do territdério € muito importante quando buscamos compreender o
significado desta instituicdo que se apropria de espagos distantes dos grandes
centros urbanos dotando-os de praticas simbdlicas, do passado, tradicionais que se
tornam ferramentas que passam a modelar a vivencia dentro deste territério. A
essas praticas denominamos territorialidade. Compreendemos esta como algo que
esta “intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, como elas
proprias se organizam no espaco e como elas dao significado ao lugar” (SACK apud
HAESBAERT, 2005). Este processo de dominacdo e/ou apropriacdo?’ de
determinado territério estd sempre ligado a um determinado grupo ou instituicdo que
visa de alguma forma através do controle geogréfico do espaco e por meio de
praticas simbolicas dotar os individuos de determinada visdo de mundo que os torne
membros, participes, daquele discurso que da significado a determinado territorio.

Neste sentido compreendemos que as praticas existentes no espaco das Fazendas

27 Cf. Estatuto da Fazenda da Esperanca — Capitulo IV ( existe um conselho e diretoria que cuidam da abertura,
apropriacdo, de novos espacos de evangelizacéo.
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da Esperanca como uma forma de inserir em determinados individuos, dependentes
quimicos, uma valoracao e aproximacao com a realidade religiosa/tradicional que os
torna capazes de viver de uma nova forma dentro do espaco.

A Fazenda da Esperanca é uma comunidade que ja possui mais de vinte e
cinco anos de existéncia e por isso percebe-se uma estabilidade nestes habitos e
maneiras de viver que vém se criando tanto dentro como fora dos espacos
propriamente nominados como Fazendas da Esperanca. Entre os membros,
sempre que se fala em Fazenda, € bom lembrar, pensa-se no espaco fisico,
palpavel. Mas vale a pena ressaltar que este espaco extrapola simbolicamente para
fora do territério onde surge. Ndo se pode deixar de falar sobre a questdo da
evolucdo que possui carater fundamental quando se pretende entender como
determinado grupo passa a se organizar criando uma forma de viver e reproduzir o
espaco. Max Sorre, ao analisar a evolucdo dos géneros de vida, nos mostra a
transicdo de um modelo tipicamente rural/ristico pautado em relacdes que
privilegiam o bem-estar do grupo como um todo para um modelo mais atual, urbano-
industrial, onde cada um se especializa em determinada atividade estando assim
dependente de outros grupos, assim ocorrendo maior sincretismo entre eles.
Pensando na lbgica territorial que se estabelece nesse processo de migracdo e
transmutacdo de géneros de vida e aplicando-as ao presente estudo, podemos
perceber que alguns individuos que fizeram a experiéncia de retiro espiritual durante
um ano ao se depararem novamente com a realidade da cidade acabam por se
influenciar e serem atraidos por aquele género de vida antigo (homem-velho) que
havia sido deixado quando por forca ou necessidade buscaram a recuperagao
nestas comunidades. Evidentemente este processo de recaida € algo muito
presente na realidade do dependente quimico, mas podemos encontrar respostas
para esta cisdo com o “estilo de vida” proposto pela Fazenda da Esperanca. Como
NOsso intuito ndo sera a compreensdo destes “egressos” apontamos a dissertacdo
de Mestrado: Egressos da Fazenda da Esperanca de Manaus:Recaida, por qué?.?®

Como nos mostra a autora esta preocupacdo ganha importancia neste

sentido:

Receber o adicto na Obra, na grande maioria, fisicamente debilitado,
totalmente desprovido de valores, amor-préprio e esperan¢a; acompanha-lo durante
toda a sua trajetdria na Fazenda da Esperanca, vivenciando cotidianamente as suas

% Dissertacdo de Mestrado: Egressos da Fazenda da Esperanca de Manaus: Recaida, por qué? BARRETO, M. I
0. (2011.1) — Departamento de Servico Social — PUC/Rio.
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lutas, vontade de desistir, resisténcia, etc.; e vé-lo sair, apdés doze meses:
fisicamente recuperado; com outros valores, amor-proprio e auto-estima visivelmente
resgatado; cheio de autoconfianga e de planos para recomecar uma nova vida de
reinsercdo junto a familia e a sociedade; com a convic¢do de que a droga nao faz
mais parte de sua vida e que, portanto, estaria apto a superar com éxito qualquer
obstaculo; cheio de ansiedade e expectativa para se apresentar a familia como o
novo homem que aprendeu a ser; e, depois tomar conhecimento que ele recaiu,
causava perplexidade, frustragdo e questionamentos mdultiplos, do tipo: o que
aconteceu com esse adicto ao retornar para casa? O que contribuiu para abandonar
seus planos e voltar as drogas novamente? Quais 0s motivos que precipitaram o
abandono da sobriedade? Qual a relagdo da familia nesse processo de recaida?]...]
(BARRETO, p.16, 2011)

A autora em seu estudo faz uma analise da familia e sua importancia na
organizacdo da sociedade e dos individuos. Como estamos de certa forma
interessados na transformacgao dos géneros de vida ao longo da transformacéo de
uma sociedade rural para uma sociedade urbano-industrial podemos perceber
também que o nucleo familiar, com todas suas atribuicdes e relevancias, também
sofrer grandes mudancas e portando possui papel primordial quando se pensa na
recuperacdo da dependéncia quimica que esta intimamente ligada a transformacgéo
das relacbes familiares. Como afirma o filésofo:

[...]Ja Unica coisa que se pode responder € que a familia deve progredir na
medida em que progride a sociedade, que deve modificar-se na medida em que a
sociedade se modifigue como sucedeu até agora. A familia € produto do sistema
social e refletirA o estado de cultura desse sistema.(ENGELS, 2000, apud
BARRETO, 2011, p.23)

Portanto a construcdo de uma nova forma de viver dentro de determinado
territdrio esta aliada a reconstrucdo de relacdes familiares tradicionais que iréo
fortalecer o vinculo entre os individuos tornando-os capazes de viver o espaco
geografico de nova forma. A questdo familiar acontece no espagco e dentro de
determinado territorio, portanto para entender a espacialidade inerente as Fazendas
da Esperanca, tanto suas células®® urbanas quanto sobretudo suas rurais, faz-se
importante discutir o conceito de “territério alternativos” (Haesbaert, 2006). Estes
seriam uma mudanca na natureza e formacdo do espaco enquanto uma ferramenta

de modificacdo de determinadas rugosidades da sociedade atual, neste caso a

% Ao analisar estas comunidades percebemos que elas se organizam da seguinte forma: unidades/células rurais,
distantes dos meios urbanos, onde os jovens buscam se recuperar do vicio das mais variadas drogas e onde é
proposto uma nova forma de vida baseada em valores religiosos/espirituais. Como forma de sustentacdo e
expansdo deste discurso surgiu ao longo do tempo unidades/células urbanas(Grupo Esperanca Viva) que buscam
fortalecer o vinculo das pessoas com a instituicdo Fazenda da Esperanga de moda a manter o “estilo de vida”
proposto.(SANTOS, 2009)
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dependéncia quimica, que acaba gerando a exclusdo de determinadas pessoas da
esfera social, politica e econdmica de uma forma geral. O autor nos mostra bem o

sentido de “alternativos” quando diz:

“alternativos, aqui, no sentido da critica aos espagos hegemdnicos, que se
alia a esperangca de uma “alternativa” que, literal e metaforicamente, permita a
construgcdo de um espaco muito mais igualitario e democréatico, onde se dé a
inclusdo dos excluidos de todas as matizes” (HAESBAERT,2006)

Mais tarde o jovem ird transportar este “estilo de vida” para fora destes
“territérios alternativos” e assim transformar toda sua forma de vivenciar a cidade. Os
“territérios alternativos” podem ser vistos como uma nova formagdo espacial onde
individuos antes descrentes e marginalizados passam a formar novos valores e
praticas baseadas no amor reciproco e na fraternidade universal — valores estes que
sempre remetem ao sagrado — formando assim “homens novos” para a sociedade.

O filésofo francés Felix Guattari faz uma analise muito importante onde
procura contrapor dois conceitos: territorio e “espaco liso”. Essa discussao se revela
interessante no sentido em que se busca a compreensao da producdo do espaco
enquanto uma forma de melhorar as relagdes sociais. Para o autor o territorio
envolve uma forma de resisténcia e subjetividade onde determinado grupo busca
alternativas ao “espaco liso” homegeneizante criado e reproduzido pela ordem social
e politica dominante.(GUATTARI apud ROLNIK, 1986)

2.3- Oposicdes: Urbano X Rural —“Homem Velho” X “Homem Novo”

Veremos ao longo do trabalho que nestes espacos e a partir das ja referidas
oposicdes sao articulados discursos sobre certos “homem velho” e “homem novo”,
categorias que organizam a estrutura da transformacédo que se pretende conseguir.
Esse grupo de pessoas que agora se encontram em um lugar onde se destacam
elementos naturais, muitas vezes ausentes ou degradados nas areas urbanas,
comecam a organizar sua experiéncia e existéncia em funcdo da construcéo de
limites a0 mesmo tempo fisicos, simbdlicos e morais relacionados a “estar dentro” ou
“estar fora” do espaco da Fazenda da Esperanca. Em outras palavras devem “estar

fora” aqueles valores antigos que foram abandonados quando decidiram deixar o
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“mundao”, um outro modo como eles se referem ao mundo real aonde viviam como

“homens velhos”. Para entendermos melhor:

Processo de transformacgdo da paisagem das cidades

Mundo Urbano do Homem Velho Mundo Rural do Homem Novo

Novo Mundo Rural e Urbano do Homem Novo

Legendas:
> Mundo
O Cidades
/\ Fazendas
A Gru po Esperanca Viva

mp Migracdo/Deslocamento

Figura 7 — Migracéo e deslocamento: Urbano X Rural.
FONTE: Elaborado pelo autor.

A partir da internalizacdo nestas instituicdes religiosas surgem e comegam a
se formar identidades que ao mesmo tempo sao conflitantes com a realidade vivida
por estes jovens do ambiente urbano. Seria o choque de identidades. Esse processo
de formacdo de uma nova identidade é um processo construtivo e vai sendo

moldado aos poucos. Em outras palavras:

Para um determinado individuo ou ainda um ator coletivo, pode haver
identidades mudltiplas. No entanto essa pluralidade é fonte de tenséo e contradigdo
tanto na auto-representacao quanto na agdo social (CASTELLS, 2000, p.21)

Entendemos como identidade um conjunto de praticas e valores que passam
a nortear a vida de determinado individuo ou grupo e que é construida e afirmada de
acordo com o tempo e o espaco. Essas identidades podem por muitas das vezes ser
influenciadas por instituicGes dominantes que passam a internalizar nos individuos
suas maneiras de ver o mundo e estes ao absorver tais “paradigmas” identitarios
passam a ser moldados por determinada instituicdo. E uma marca no processo de
recuperacdo nestas comunidades a formacao de uma nova identidade. O individuo

chega la para “refazer” sua vida, costumes, valores, praticas e para isso esta sendo
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oferecido um “estilo de vida”, segundo seus gestores, que na verdade sao praticas
espaciais que se desenvolvem em um territdrio especifico normalmente ligado a
ideia do rural como espago da proximidade da natureza, onde sdo estabelecidas
praticas tradicionais rurais imbuidas de valores religiosos.

A partir desta construcdo percebe-se um resgate do género de vida
tradicional, ligado as comunidades rurais, e de certa forma, favorece a formacéo
desta identidade de “Homem Novo”. Depois de vivenciar toda esta dinamica o
homem ou a mulher que a partir deste cotidiano encontraram nova forma de viver
retornam para as cidades, mas sempre com a ideia de que este novo género de vida
estara |4, no espaco rural, para o apoio que precise. Entre os recuperandos existe
uma forma de linguagem que diz que quando estao fracos, ou sofrendo novamente
com as drogas, devem ir “beber da fonte” para conseguir retornar a vida de um
“homem novo”.

Portanto, o género de vida que surge nestas comunidades nao é
simplesmente tornar-se catolico, mas sim tornar-se um individuo religioso com todas
as préaticas espaciais como cultivar a terra, realizar atividades manuais, viver um
tempo no “campo” longe das grandes cidades por um periodo relativamente longo
em que tudo isso sera repetido dia-a-dia, transformando-se no novo cotidiado deste
homem entdo “velho”, que se tornara, pelas praticas espaciais tradicionais, homem
“novo”.

Percebe-se, portanto, que estas comunidades aparecem como possibilidade
de formar uma nova identidade onde aquele “homem velho” ndo mais ira existir. As
identidades séo, portanto uma construcdo e estédo intimamente ligadas a contextos
sociais. Nesse sentido as formagdes identitarias destas comunidades podem ser
vistas como uma alternativa de resgatar uma identidade tradicional intimamente
ligada aos ambientes rurais. Portanto este novo género de vida, resgatado a partir
de praticas ligadas ao rural, possibilita a formagdo de uma nova identidade que ao
mesmo tempo possibilita ao jovem se reinserir na sociedade.

Neste conceito, muito trabalhado por Vidal de La Blache mais de um século
atrds, podemos perceber uma forma determinada com que este grupo distindo da
sociedade (“familia da esperan¢a” — nome dado pela Igreja Catdlica a este grupo de
pessoas) se organiza em suas esferas sociais, econdmicas, politicas, culturais(aqui
entende-se a espiritualidade como uma forma de cultura e vivéncia). O género de

vida pode ser visto como formas ativas que certo grupo social cria para se adaptar
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ao meio geogréfico, ou seja, quando se define o conceito deve-se levar em conta
tanto seus elementos materiais, espirituais e sociais. Ndo se pensa em género de
vida fora do ambiente de uma sociedade organizada. Um determinado género de
vida agricola, por exemplo, possui técnicas fundamentais (escolha da terra, das
plantas de cultura, técnicas de plantios) e elementos fixadores (formas de trabalho,
organizacdo social) e isso de aplica aos demais géneros de vida. Estes estdo em
constante mudanca por estarem em contato e relagdo com outros grupos e sofrem
assim influéncia constante moldando a cada dia sua maneira de viver.
(SORRE,1948)

Nesse sentido, podemos reinterpretar o conceito de géneros de vida para a
atualidade da presente pesquisa: nos espacos-territorios da Fazenda da Esperanca,
jovens rapazes ou mocas tém que se adaptar aquele género de vida “rural” e
“tradicional”’. Tal determinado género de vida, ainda que construido a partir de uma
producao religiosa ideoldgica sobre o espaco da fazenda, coloca uma marca sobre
eles moldando sua mentalidade em prol do processo de libertagéo/cura.

Os géneros de vida criam associagdes estabelecendo uma troca de servigos
nao excluindo assim um processo de retorno/migracéo tanto da cidade em direcéo a
fazenda como da fazenda em direcao a cidade. Os gestores da Fazenda Esperanca
acreditam que guando este novo “estilo de vida” (como comumente enunciado por
estes gestores), marcado por aspectos simbodlicos, ligados diretamente a
espiritualidade e relacionamentos inter-pessoais (comunhdo de almas e troca de
experiéncias), se depara novamente com o ambiente das cidades onde a
miscelanea de identidades é a marca de seus géneros de vida, geram-se duvidas no
individuo quanto a sua forma de viver. Mas ele pode retornar para a Fazenda a fim
de aprofundar esta nova maneira de viver que pode torna-lo capaz de viver sem as
drogas.

Claramente Sorre nos mostra em seu discurso a passagem de um género de
vida tipicamente rural para urbano, com o surgimento das cidades e o intenso
processo de industrializacdo. Em um primeiro momento ocorre uma miscelanea de
géneros para depois sim haver uma transformacdo e consolidacdo de um novo

género de vida. Um olhar profundo sobre a cidade nos mostra:

“Ora, aos olhos do Gedgrafo, a cidade néo e s6 um elemento da paisagem,
caracterizada pela ocupacdo continua do solo, o emaranhado das construcdes, a
extraordinéria densidade dos homem. Esses tracos fisiondmicos sdo a expressao

53



54

concreta e duravel do género de vida urbano, dominado pela atividade de circulacao,
oposta aos géneros de vida rurais” (SORRE, p50, 1948)

Fica bastante claro que estes géneros de vida que estdo em processo de
surgimento vivem um processo ambiguo de dependéncia e autonomia
(SORRE,1948). Isto por que percebe-se que muitos individuos ndo conseguem
manter o “estilo de vida” proposto pelos coordenadores da Fazenda da Esperanca
ao se distanciar dos “territorios alternativos”(HAESBAERT). Em contraponto outros
passam a de fato “ser” aquele género de vida e a viver de forma equilibrada nas
cidades. N&do se pode deixar de colocar que a formacédo e consolidacdo de uma
determinada forma de viver depende de um grande esfor¢co para “cimentar”(Vidal de
La Blache) os elementos que aos poucos vdo dando nova forma aos individuos.
Portanto um jovem que viveu muitos anos nas drogas, onde cultivava habitos,
costumes e praticas deste determinado grupo, necessita de tempo para digerir e
construir um novo “paradigma” interior , que para os coordenadores da Fazenda, os
tornam capazes de encontrar a felicidade independente de onde estiverem.

Dentro deste universo de representacdes e experiéncias existentes no
urbano, entendidas como negativas, 0 sagrado torna-se um poderoso contraponto.
Jovens, que dentro da cidade passaram por experiéncias semelhantes de violéncia,
depressao, abandono e degradacéo buscam voluntariamente ajuda e se predispde a
seguir o “estilo de vida” proposto pelos membros e coordenadores da Fazenda da
Esperanca como forma de se manterem longe das drogas e vicios. Em outras
palavras este processo de migracédo pode ser entendido como uma forca propulsora
que leva este jovem pela forca ou necessidade a sair de seu territorio e levar
consigo seu género de vida. Entretanto ao se deparar com um espaco onde seus
velhos habitos e praticas ndo mais se encaixam na normalidade passam por um
periodo de adaptacdo moldando sua maneira de viver, dando origem assim, ao novo
género de vida. Para entendermos melhor este pensamento podemos analisar 0

esquema a seguir:
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Tradicionais X Modernidade

CIDADE
OBJETIVIDADE

L

CAMPO
SUBJETIVIDADE

U

-

Migragao
"Homem-Novo" "Homem-Velho"
Retorno ao Sagrado Crise da Modernidade
Fazenda da Esperancga Grandes Centros Urbanos

Figura 7 — Embate de géneros de vida: “homem novo” X “homem velho”.
FONTE: Elaborado pelo autor.

A cidade, ou metropole, pode ser vista como um emaranhado de coisas
superpostas, que ora se afirmam, ora se contradizem. O carater objetivo dos
grandes centros metropolitanos fica evidente, pois cada vez mais o homem deixa de
lado seus valores subjetivos, criando assim uma subjetividade de carater pessoal
levando-os a uma impessoalidade antes nunca vista. Como dizia o sociélogo Georg
Simmel, o individuo das cidades “reage com a cabeca, ao invés de com o coragao”
(SIMMEL, 1902, p.13) e passa a deixar de lado aquela forma de vida que “flui mais
lentamente” e pode ser percebida nos ambientes rurais onde percebe-se um carater
mais habitual/homogéneo no que tange o cotidiano do individuo. A0 mesmo tempo
em gque os individuos passam a ser racionalistas ao extremo, a metropole nos
moldes atuais “arrancam de suas maos todo o progresso, espiritualidade e valores,
para transforma-los de sua forma subjetiva na forma de uma vida puramente
objetiva.”(ibid., p. 23). Nesse sentido compreende-se a ldgica de formacdo destas
comunidades que buscam resgatar esta subjetividade, muito percebida nos
ambientes distantes dos grandes centros urbanos, como forma de reincorporar
valores e praticas que estdo sendo deixados de lado.

Em outras palavras:

No seio da comunidade mista e cada vez mais cética surge algo de novo:
uma crenca ardente, tenaz, em que a ideia de divida esta inscrustada na ideia de
religido . Aqui as expressdes de duvida podem desde logo parecer ameagadoras,
porgue o sentimento da certeza perdida e a dor que o acompanhou séo agora bem
conhecidos. O abismo moral, o mundo inamistoso parecem ser a condicido comum
dos excluidos da sociedade, que exprimem isso num pormenor aparatoso: fora da
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comunidade, eles ostentam o orgulho da independéncia, mas também deploram seu
destino, competem como animais, abusam das drogas, perpetram violéncias e
geralmente trazem confuséo para sua vida. Os que aderem a crencga rejeitam tais
coisas e preconizam o retorno a fé inabalavell...] (HECHT, p.20, 2003)

E continua dizendo:
O relativismo cosmopolita surgiu tdo logo povos se misturaram e em
consequéncia comecaram a levar menos a sério as proprias tradicdes, o que

originou ainda uma necessidade politica de secularismo politico e tolerancial...]
(HECHT, p.22, 2003)

Nesse sentido, pode se salientar que pela visdo de mundo inerente a filosofia
da Fazenda da Esperanca, o ambiente cosmopolita urbano favoreceria sobre os
individuos certo sentimento de duvida muito presente na sociedade atual, onde nao
conseguimos mais acreditar em nada. Seria a crise de “paradigma” que
encontramos hoje nas cidades onde existem muitas ideias, filosofias, pensamentos,
praticas, culturas etc. gerando assim uma confusao nos grupos sociais. Se a duvida,
caracteristica da sociedade pés-moderna, faz com que a prOpria ciéncia nao
encontre mais resposta para todas as questées humanas, como ja vimos no inicio
do trabalho, qual ndo é a aflicdo e o desamparo dos homens e mulheres leigos que
habitam as metropoles? Desde os primérdios da civilizacdo ja possuiam este
sentimento. Nesse sentido, 0 retorno ao espaco sagrado, em meio a ambientes
rurais, onde determinado discurso pode me revelar a “verdade” surge como uma
poderosa ferramenta de incorporacdo de territorios e implantacdo de praticas
tradicionais, do passado, onde os valores da religido(tradicdo) sao transmitidos afim
de conseguir a cura/libertacdo das drogas e consequentemente a incorporagédo de
novos fieis(*homens-novos”).

Tomando este ensinamento, percebemos um carater representativo desta
ideologia de expansao cultural nestas comunidades conhecidas como Fazenda da
Esperangca. Por mais que n&o se perceba um processo dolorido de aculturagéo
como no caso da expansdo européia do século XV, podemos perceber que as
praticas cotidianas e rituais catoélicos embebidos de simbolismo cristdo passam a
impregnar o individuo de novos valores.

Esta comunidade onde se formam redes de ajuda e conversdo para jovens
dependentes quimicos que sem o auxilio de remédios e médicos passam a buscar
uma nova concepcdo de mundo pautada em valores antes esquecidos, vivendo a

partir do proprio trabalho em meio ao ambiente natural distante das grandes cidades
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€ um exemplo de producdo e reproducdo de um espaco que nao condiz com a
|6gica atual.

Tomando estas comunidades, Fazenda da Esperanga, como centro de nosso
estudo Geo-religioso notamos claramente os aspectos que GIL FILHO(2003) pontua
em seu trabalho. Em primeiro lugar percebemos uma instituicdo humana que visa de
alguma forma e através de determinado discurso dar novo sentido a vida de
individuos, que por sua vez, podem vir a se tornar sujeitos desta mesma institui¢éo,
alcancando uma nova maneira de viver(valores, cultura, praticas etc.) que torna esta
comunidade portadora de uma ideologia. Ao mesmo tempo a manifestacdo e
afirmacdo territorial através de préaticas religiosas e atividades simbdlicas
(territorialidade) confirmam o carater simbolico desta instituicdo. N&o estamos
apontando para uma atitude “maquiavélica” onde individuos estdo sendo
doutrinados, até por que, percebemos 0 seu carater social e solidario diante da
problematica das drogas, e ao mesmo tempo ndo € a intencdo desta andlise
perceber a acdo “divina” enquanto fato inexplicavel a realidade cientifica, o que seria
mais adequado a ciéncia Teoldgica, mas sim mostrar o carater social e politico que o
sagrado pode manifestar ao se apresentar e consolidar como modelador do espaco.

Neste sentido nota-se a construcdo de um discurso que cria e forma no
imaginario dos individuos uma determinada visdo sobre o uso e abuso de drogas
que antes estes ndo possuiam. Este discurso é transmitido através da linguagem, do
som, das idéias, das imagens e também através das praticas cotidianas que levam o
individuo a repensar sua conduta dentro ou fora do espaco fisico das Fazendas. A
linguagem possui papel primordial pois apresenta ao individuo que busca o processo
de recuperacdo das drogas, através de seus coordenadores e membros, um certo
discurso onde aquela forma de se expressar do “mundao” ndo € mais valorizada.
Como por exemplo girias, palavrées e gestos obscenos. As misicas>® que os jovens
cantam expressam bem este ponto. Vejamos alguns trechos: “é grande, é grande!
Nosso ideal é assim”, “E t&o linda a vida na unidade na harmonia”, “um novo sol se
levanta, pois nasce hoje a civilizagdo do amanha”, “canta a vida humanidade, canta
a vida que terds”. Neste sentido a mdusica possui um papel simbdlico muito
importante para “cimentar” estes valores que virdo a formar este novo “estilo de vida”

proposto pela Fazenda da Esperanca.

%0 Cf. Cangdes da Esperanca. (2010)
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Apods esse apanhado geral sobre como funcionam as Fazendas da Esperanca
espalhadas pelo mundo podemos perceber uma importante ferramenta de
transformacao espacial, onde determinados aspectos da sociedade atual, como a
questdo das drogas, podem ser amenizados através da valorizacdo de certas
praticas que muitas das vezes estdo esquecidas pela sociedade dita “moderna”,
valores estes que aplicados aos territorios, sejam eles urbanos ou rurais, podem dar
novo sentido e dinamismo ao espaco de vivencia das pessoas. Podemos dizer que
novas identidades surgem e sendo assim estes individuos tornam-se sujeitos ativos

dentro da sociedade. Em outras palavras:

[...] Chamo de sujeito, o desejo de ser um individuo, de criar uma histéria
pessoal, de atribuir significado a todo conjunto de experiéncias da vida individual...A
transformacao de individuos em sujeitos resulta da combinacéo necessaria de duas
afirmacOes: a dos individuos contra as comunidade e dos individuos contra o
mercado. (TOURAINE, apud CASTELLS, 2000, p.26)

Sendo assim estas comunidades terapéuticas possuem um papel
fundamental no que diz respeito a sociedade atual, pois através de seu resgate
tradicional e religioso desempenha papel de suma importancia na transformacéo das
paisagens urbanas, marcadas pelo uso intenso de drogas e pela diminuicdo cada
vez maior das relacdes subjetivas interpessoais. A questdo do sagrado dentro deste
cenario ndo pode ser deixada de lado, pois em meio aos tempos onde a duvida
parece imperar um sistema de crengca pode tornar a sociedade muito mais
equilibrada desde o sentido psicologico das religibes até mesmo a questbes
culturais, sociais, politicas e até mesmo econbmica se temos em mente que a

guestao das drogas envolve dinheiro e interesse politico.
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Consideragdes Finais

Apods este estudo acerca da tematica da religido dentro da Geografia e da
leitura espacial deste movimento religioso conhecido como Fazenda da Esperanca
podemos apontar para o surgimento de uma “nova” estratégia de incorporacdo de
espacos e fiéis na Igreja Catdlica. Claramente ndo estamos aqui apontando para
uma critica no sentido negativo da palavra para a incorporagdo destes espacos visto
que a questdo da dependéncia quimica € um problema social de grande relevancia
atualmente e neste sentido este processo de expansao territorial aparece como um
“sopro” sobre uma das problematicas da sociedade: as drogas.

As cotidianas, muito presentes nos espacos da Fazenda, aliadas ao
sentimento religioso muito presente nestas comunidades vem ao mesmo tempo
resgatar um género de vida tradicional como reafirmar a Igreja Catélica em diversos
territorios. Podemos dizer entdo que seria uma resposta da Igreja a sociedade
moderna atual onde nos grandes centros urbanos cada vez mais se deixa de lado os
valores subijetivos, espirituais, muitas das vezes presentes dentro da religido e nos
espacos rurais. Tendo em vista que a problematica das drogas cada vez mais passa
a afetar a vida social das pessoas apontamos para estas células urbanas(Grupo
Esperanca Viva) da Fazenda da Esperanca como possibilidade de dar novo sentido
a vida destes jovens que dentro dos “territorios alternativos” da Fazenda da
Esperanca encontram uma maneira de viver distinta, imbuida de valores tradicionais
ou do passado, que os fazem adquirir uma nova maneira de viver e desta forma
quando terminam o periodo de um ano nas Fazendas da Esperanc¢a podem transpor
estes novos valores para os espacos das cidades e nesse sentido o Grupo
Esperanca Viva pode ser considerado um agente modelar do espaco urbano visto
gue altera as relacdes sociais ali existentes. De certa forma os estudo realizados por
Machado(1992) sobre a territorialidade fugaz e informal das Igrejas Pentecostais
podem ser adaptadas ou incorporadas para o presente estudo visto que estas
células urbanas muito se assemelham as estratégias de nucleacdo presentes nas
Igrejas Protestantes.

A dicotomia urbano-rural muito presente nos discursos e praticas percebidos
na Fazenda da Esperanca sdo um objeto muito interessante pois quando surge o
embate “homem velho” versus “homem novo” claramente percebe-se a construcao

de uma vilanizacdo da vida urbana atual. Nesse sentido esta andlise pode ser
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considerada como um aspecto muito interessante para compararmos a transicdo de
uma sociedade rural para uma sociedade urbano-industrial. Seria o choque entre o
antigo e 0 novo e neste sentido os valores ditos “ultrapassados” podem reinventar
estes espacos que muitas das vezes apesar de um emaranhado de coisas carece
de verdadeiros valores sociais.

N&o obstante a essa dicotomia que se constroi neste e através destes
espagcos podemos apontar alguns possiveis aprofundamentos para a presente
pesquisa. Ao realizar visitas nestes “territérios alternativos” ficou muito claro que
através de alguns topbnimos constroi-se uma nova possibilidade e formacéo para a
identidade dos individuos ali presentes. Por exemplo: “Sitio Liberdade”, “Portal da
Liberdade”, “Ponte do Recomeco”, “Casa S&o Francisco” etc. Nesse sentido
pretendo mais a frente, em uma possivel dissertacdo, aprofundar a construcéo
destes topbnimos bem como a sua interferéncia e ajuda no processo de formacao
deste “homem novo”.

Além disso, ja neste presente estudo inicialmente havia a ideia de realizar
observacdo participante durante um més em uma das unidades da Fazendas da
Esperanca afim de entrevistar e relatar de forma empirica e mais aprofundada as
relacbes e praticas cotidianas destes jovens que através deste isolamento dos
grandes centros urbanos conseguem dar novo significado a suas vidas.

Outra ideia muito interessante seria fazer um mapeamento destes “homens
novos” contrapondo os percursos de sua vida antiga, enquanto “homem velho”, e
agora depois de conhecer este valores tradicionais nestes espacos denominados
Fazenda da Esperanca. Seria uma forma de comprovar que os ambientes de
circulagdo e interacdo destes jovens modifica-se de maneira intensa apos este
periodo de isolamento. Vale a pena ressaltar que esta ideia um tanto quanto ousada
surgiu em uma discussdo de sala de aula e portanto tem como produtores os
colegas que juntos cursaram a disciplina de Metodologia da Geografia e também
nossa professora Monica Machado Sampaio que me levantou esta possibilidade de
prosseguir meus estudos acerca desta tematica.

Haja vista que a revisdo bibliografica sobre os estudos de geografia da
religido j& nos apontaram muitos caminhos a seguir podemos concluir que este tema
é de rigueza imensa para a ciéncia geogréfica e neste sentido também vale salientar
que é uma tematica pouco tratada e valorizada na Geografia. Por isso apontamos

este estudo como grande colaborador da construcdo do pensamento da religido
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dentro da Geografia, pois além de esclarecer alguns fenbmenos espaciais abre

novos horizontes para futuras pesquisas.
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